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چکیده  
او در . کرد يگذارهیرا پا مانویتو جهان شمول  ین گنوسیران باستان است که دیامبران ایاز پ یکی یمان
او از . ا آمدین به دنیهرن النّیدر آسورستان ب یاشکان ياهل همدان و مادر ياز پدر يلادیم 216ل یآور 14

ن بـه خـاطر   یـی ن آیا یمان يهابا تلاش 277تا سال . کرد مانویتغات یش را وقف تبلیزندگ یزمان جوان
ه، یبود، توانست در غرب به سور یبا هر فرهنگ يکه قابل سازگار یماتیستم تعلیمناسب و س یسازمانده

. ن برسدیچ يایانوس هند و دریافته و در شرق تا اقیگسترش ... ا ویتالیا، ایاسپان، آفریقاعربستان، بالکان، 
و وي نیز  ک کردندیرا چنان نگران کرد که بهرام شاه را تحر ی، موبدان زرتشتیمانهاي موفقیتسرانجام 

 يادیز يهادر زندان درگذشت، کتاب یشصت سالگ در سنّ اوکه  ین وجود زمانیبا ا. کرد یرا زندان مانی
ن یاز ا یکی. در سراسر جهان داشت يادیروان زیکرده بود که پ يگذارهیرا پا یجهان ینییف کرده و آیتأل

 مسیحیترفتن یپس از پذ یا حتّام .بود يمانو يهاقدیس است که حدود ده سال از نیوشانن یافراد آگوست
سیاسی ثابت  و ی، فلسفیخیبه آثار تار هتوجن است که با یهدف مقاله ا. را نگه داشت يمانو ثنویتز ین

 .خود استفاده کرد یاسیفلسفه س ةشالود يزیریپ يبرا يمانو ینیبکند آگوستین از جهان
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 بازتاب اسطوره و کیش مانی بر مسیحیت
٣٨  

   مقدمه
هایی چون برابري انسانها، به راحتی توانست وارد ایران گردیده، دین اسلام به دلیل داشتن آموزه

روبرو شود. اما این پذیرش به معنـاي نفـی تمـام فرهنـگ ایـران      با استقبال مردم این سرزمین 
باستان، بخصوص اندیشۀ ایرانشهري نبود. زیرا به علّـت وجـود بسـترهایی چـون بـه کـارگیري       
تشکیلات اداري ـ اقتصادي عصر ساسانی، احیاي نهاد وزارت و.... این فرهنگ در دورة اسـلامی   

نامـۀ خواجـه   ). آثاري چون سیاست108: 1388وندي، منیز همچنان به حیات خود ادامه داد (رست
دهندة این تداوم و استمرار در دورة اسلامی هستند. بـا  الملک و کلیله و دمنه به خوبی نشاننظام

است.  این حال نباید تصور کرد که این فرهنگ فقط در سرزمین ایران و آثار ایرانی انعکاس یافته
انعکاس اندیشۀ ایرانشهري در فرهنگ سرزمینها و ادیـان دیگـر   بلکه شواهدي وجود دارند که از 

هاي اندیشۀ ایرانشهري به شمار توان تأثیر آیین مانی (که یکی از شاکلهدهند. چنانکه میخبر می
آید) را در سرزمینهاي اروپایی و در آیین مسیحیت، بویژه در آثار سنت آگوستین مشاهده کرد. می

  کوشند تا از چگونگی این تأثیرگذاري سخن گویند. نویسندگان این مقاله می

 معرفّی مانی
گذاري کـرد. او  مانی یکی از پیامبران ایران باستان است که آیین گنوسی و پرنفوذ مانویت را پایه

میلادي از پدري اهل همدان و مادري اشکانی در آسورستان بین النهّرین بـه   216آوریل  14در 
قۀ مغتسله وابسته بود که باورهاي گنوسـی داشـتند و تحـت تـأثیر عرفـان      دنیا آمد. پدر او به فر

مسیحی بودند. مانی در چهار سالگی به کیش مغتسله پیوست. در دوازده سالگی بـراي نخسـتین   
بار فرشتۀ نرجمیک به عنوان سروش بر او نازل شد و به او فرمان داد تا این فرقه را رها کنـد. در  

فرشته دوباره بر او ظاهر شد و به او دستور داد که دین خود را آشکار  بیست و چهار سالگی همان
کند. او در میان اطرافیان خود که همگی از فرقۀ مغتسله بودند، موفقیتی بـه دسـت نیـاورد و بـه     
همراه پدر و دو تن از یارانش بابل را ترك کرد. با این هدف که رسالت خود را به انجام رسـاند و  

نی کند. او نخستین سفر تبلیغی خود را از فارس شروع کرد و به سمت بلوچستان دین خود را جها
و هند رفت  و تورانشاه بودایی و دربار او را به کیش خود درآورد. پس از بر تخت نشسـتن شـاپور   
اول به پارس و بابل بازگشت و بسیاري از مردم پارس، شوش و میشان را به کیش خـود درآورد.  

لایا، مانی سالها نزد شاپور بـه سـر بـرد و سـالهاي پربـاري را در کـار تبلیـغ در        طبق منابع کفا«
 ،مرز با روم گذراند. به هنگام مـرگ شـاپور  سرزمینهاي پارس و پارت تا آدیاپن و سرزمینهاي هم
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  اسطوره و کیش مانی بر مسیحیتبازتاب 
  ٣٩  

دین زرتشـتی همچنـان دیـن رسـمی      ،دین مانی در کشور به خوبی مستقر شده بود. با این همه
ت. طی سلطنت هرمز اول، مانی به بابل بازگشت. امـا در دوران سـلطنت   رفحکومت به شمار می

م. در زنـدان  277روز در  26بهرام اول به دلیل دشمنی موبدان زرتشـتی زنـدانی شـد و پـس از     
 ).762: 1369بهبهانی،».(1درگذشت

  هاي مانیآموزه
 زبـور ، مکاتیب ،2کوان (غولان) کتاب، رساله، رازان، گنج زندگان، انجیل زندهآثار مانی عبارتند از: 

را به زبان فارسی میانـه   شاپورگانکه زبان همۀ آنها آرامی شرقی است. او فقط کتاب   نیایشهاو 
نیـز داشـته کـه در آن     ارژنـگ ظاهراً کتابی به نـام   ،براي شاپور اول ساسانی نوشت. غیر از اینها

البتّه این کتاب در دست نیست. یکـی از  داده است که هاي خود را به صورت نقاّشی تعلیم آموزه
اي با توجه به نوع کرد آیین خود را در هر منطقههاي کار مانی این بود که او سعی میبرجستگی

-زبان و فرهنگ و اسامی همان منطقه تبلیغ کند. همین نکته باعث شد که آثار مانوي بـه زبـان  
. در آثـاري کـه از   3ر هر اثر متفـاوت باشـد  هاي گوناگون وجود داشته باشد و نام ایزدان مانوي د

او خود را آخرین پیامبري معرّفی نموده است که از طرف خدا مبعوث شـده تـا    ،مانی به جا مانده
نور مقدس را در دنیا گسترش دهد و آن را از بدي و تاریکی برهاند. به همین علّت اسـت کـه او   

این دانش و راه به کـار بسـتن آن،   «گوید: می انشاپورگنامیده است. او در کتاب  فاراقلیطخود را 
گاه به دست رسولان یا پیامبران به آدمیان تلقین شده. زمانی نام این پیامبر بودا بـوده و  گاه و بی

زرتشت بوده در ایران و دیگري عیسی بـوده در بـاختر    ،کرده. نام دیگريدر هندوستان تعلیم می
مانی هستم، یعنی پیامبر خدا، واپسین پیامبر، به شما ابلاغ زمین و اکنون پیام خدا توسط من که 

  ).370: 1380(یوردشاهیان، » شودمی
کردند که کاملاً مبتنی بر ثنویت بود؛ یعنی دو قلمرو یا مانی و پیروانش مذهبی را تبلیغ می«

و پیوسـته بـا   سلطنت وجود دارد: قلمرو نور و قلمرو تاریکی، خیر و شرّ، خدا و ماده که این دو نیر
هم در حال جنگند. در آن اهریمن نیروي آسمانی ابدي است که نتیجۀ سقوط از بهشت نیسـت.  
به این نکته در اینجا باید اشاره کرد که این ثنویت با ثنویت هلنـی کـه مبتنـی بـر تضـاد روح و      

کـه  نگري مانی با آنچـه  این دوبن«Hanegraaff, 2006 ).  : 760» (جسم است متفاوت است
گنوسیان پیش از او نیز باور داشتند، اندکی تفاوت داشت؛ چه مانی براي نور و ظلمت ازلیت قایل 

گفتند که نور از زادگاه راستین خویش به بود؛ در حالیکه گنوسیان به هبوط نور معتقد بودند و می
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جهـان   دیدگاه گنوسـی « )16: 1375پور، (اسماعیل 4»سوي ماده و این جهان سقوط کرده است.
به عنوان نبردگاهی اخلاقی، برگرفته از ایران و دین باستانی پارسیان، کیش مزدایی بود. مفهـوم  

دور از اندیشۀ یونانی  ،شرّ به عنوان یک قدرت و اصل ماوراءالطّبیعی که عملاً در جهان فعال بود
کردنـد  ي تصور میبود. چون یونانیان معمولاً کیهان را به مثابۀ نظامی تحت حاکمیت قانون ایزد

و بنابراین بطور غریزي تعریف خوبی از آن داشتند. خداشناسی ثنوي در ایـران در برابـر دیـدگاه    
خردگراي یونانی نسبت به جهان و کائنات قرار داشت و نویسندگان گنوسی آن را به عنوان اصل 

  ).58: 1388(هالروید،  5»بنیادي نظام فکري خود برگزیدند
عنصـري   ،ر تضاد و تلاش در رسیدن به نور و پاکی است. در این آیـین اساس دین مانی د«

که مفهوم عالیترین موجودات را داشت و بر همه حکمفرما بود، نور بود و مانی نور را جوهر الهـی  
پنداشت؛ جوهري که قابل ادراك از شعور و ماده است و نمونه و کالبد روشن خـدا (پـدر نـور    می

و ادراك خداي را در پنج مأواي: حـس، دلیـل، اندیشـه، سـنجش و     شود. اخجسته) محسوب می
(یوردشـاهیان،  » کند. در آیین مانوي همه چیز در مسیر تکامـل و خـوبی اسـت   تصمیم تعبیر می

به خود بازآمدن و جمع شدن نور است که اکنـون پراکنـده    ،سیر حرکت این آیین«). 370: 1380
ی جهان، راه نجات در پیوستگی نیکی و روشـنایی  است و براي تکامل و نجات انسان و خوشبخت

  ).371(همان:» و گریز از نامهربانی و خشونت است

  آیین مانی در غرب
تـا پایـان    از ابتداي پادشاهی این سلسـله  ایرانیانسراسر جنگ ایران و روم بود.  ،دورة ساسانیان

که گاه در این جنگهـا   بر سر مرزها و ممالک تحت سلطه با رومیان جنگهاي طولانی داشتند ،آن
کردند از جمله مصـر و گـاه   شدند و مدتی بر برخی از سرزمینهاي رومیان سلطه پیدا میپیروز می

یکـی از سـرداران خسـروپرویز در سـال      ،گرفتند؛ به عنوان مثالرومیان آن سرزمینها را پس می
جنـگ  «کـرد.   مـی مصر را فتح کرد و نیز کسري انوشیروان بیست سال بر مصر حکمروایی  616

امضـا   -قیصر روم -بین شاپور و فیلیپ عرب 244اي که به سال ایران و روم به وسیلۀ صلحنامه
 260شد، به پایان رسید. چند سال بعد جنگ جدیدي بـین ایـران و روم درگرفـت کـه در سـال      

فتـار  دار جنگ بود، هزیمت یافت و به دست ایرانیـان گر والریانوس امپراتور روم که شخصاً عهده
). مانی نیز از این جنگها به عنوان فرصتی مغتنم استفاده کـرده  161: 1385سن، (کریستین» شد

مـانی در  «کرد؛ به عنوان مثال و دین خود را در سرزمینهاي تحت سلطۀ امپراتوري روم تبلیغ می
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 م. در ایـالات  270) همـراه او بـود و تـا سـال     256 -255لشکرکشی شاپور در جنگ با والرین (
هـاي  بنا بـه نوشـته  «). همچنین 161: 1388(نیولی، » شمال باختري ساسانیان به مرز روم رسید

هـایش بـه روم   به عنوان یکی از اعضاي دربار شاپور، او را در یکـی از لشکرکشـی   ،لیکوپولیستی
مانی در زمان حیـاتش فرسـتادگانی را بـه    «). علاوه بر این  762: 1369(بهبهانی،» کردهمراهی

سرزمینهاي مختلف ارسال کرد؛ از جمله اددا (یونانی: اداس، چینی: آتو، آگوستین بر طبق روایـت  
هلنی او را آدامانتوس نامیده) و پاپوس و توماس را به مصر فرستاد و مارآمو را به خراسان و سغد. 

 ـ آیین مانی در خارج از مرزهاي ایران به طور کامل منتشر شده بـود  277تا سال  ین بـه  . ایـن آی
توانسـت در   ،خاطر سازماندهی مناسب و سیستم تعلیماتی که قابل سازگاري با هر فرهنگی بـود 

هـاي  تلاش,Hanegraaff ).   760:2006( »دنیاي یونان و رومی موفقیت زیادي کسب کند
هاي سـوم و چهـارم   مانی و فرستادگان و جانشینان او در طی دو قرن، باعث شد مانویت در سده

در مصر، آفریقاي شمالی، فلسطین، سوریه، آسیاي صغیر و روم و جنوب فرانسه و اسپانیا میلادي 
نفوذ کرد. گسترش روزافزون مانویت در خارج از مرزهاي ایران حساسیت آباء کلیسا را برانگیخت 
و آنها چنان از جانب مانویان احساس خطر کردند که سلاطین زمان را وادار به دادن فرمـان آزار  

دال بر شـکنجۀ مانویـان، ماننـد فرمـان      ،برغم فرمانهاي سلطنتی«کنجۀ مانویان کردند. اما و ش
م. مانویان به جز در برخی از نواحی باختري امپراطوري روم سـخت پایـداري    297دیوکلسین در 

کرد. مقامات کلیسا و دربار روم چنـدین بـار بـه ابـزار     کردند. مانویت دین مسیح را نیز تهدید می
 ،با جود ایـن ). «178: 1388(نیولی،  »م. 445کوب دست یازیدند؛ از جمله پاپ لئوي کبیر در سر

 ).191: 1388(دیـویس،  » میلادي برخی از مانویان در شمال آفریقا باقی ماندنـد  8تا پایان سدة 
هـاي  پایداري مانویان و گسترش آیین مانی در اروپا و آفریقا باعث تـأثیر آن بـر برخـی از فرقـه    

توان به نفوذ آیین مانی در آیین بوگومیل اشاره کرد کـه در  می ،به عنوان مثال ؛ذهبی غربی شدم
اواخر قرن دوازده میلادي طرفداران زیادي در بوسنی پیدا کرد و بالاخره مذهب رسـمی بوسـنی   

ی ها یکـی خـوب  ها هر دو به وجود دو خدا اعتقاد داشتند که نزد بوگومیلمانویان و بوگومیل«شد. 
شد. به عقیدة مانویان عـالم مـاده یعنـی جهـان و انسـان      مطلق و دیگري بدي مطلق نامیده می

هـا  کند. بوگومیلآفریدة اصل بدي یعنی شیطان است که ذرات نور را در زندان ماده محبوس می
» باشـند مخلوق همین اصل بـدي مـی   ،عقیده داشتند که جهان و انسان و حتیّ بعضی از ملائکه

مفهومی عـام  » مانوي«گسترش مانویت در غرب باعث شد که صفت ). 166: 1346انویچ، (بوکد
شـد  هاي مسیحی اطلاق میبه برخی از فرقه» مانوي«هاي میانه صفت در سده«بیابد؛ آنچنانکه 
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هـایی  و دیدگاه روشنی دربارة مانی و آیین وي وجود نداشت. مسیحیان ارتدوکس وقتی به نشـانه 
آورنـد. بدینگونـه همـۀ    اي مـانوي بـه شـمار مـی    خورند، فوراً آن را اندیشهبرمی از اندیشۀ ثنوي

). 40: 1375پـور،  (اسـماعیل » خواندنـد هاي گنوسی، مرقیونی یا زردشـتی را مـانوي مـی   اندیشه
هاي مختلفی که به نام هاي کتبی و رسالهها و دستورالعملسن بر اساس تعداد زیاد نامهکریستین
اي بـوده اسـت کـه در ممـالکی ماننـد      داشته و خطاب به شاگردان معتبر یا جماعت مانویـه مانی رواج 

هایی کـه در مصـر کشـف شـده و ترجمـۀ قبطـی       اند، از جمله پاپیروستیسفون و بابل و... ساکن بوده
گیرد که در زمان خـود مـانی هـم آیـین او بسـیار      ها به دست آمده است، نتیجه میبسیاري از این نامه

و همچنـین   1929اکتشافات مصر در سال ). «223: 1385سن، است (ر.ك: کریستینعه یافته بودهتوس
کشف شد، درك ما از مانویت را متحول کرد و اجازه داد که مانی و پیـروانش   1969متونی که در سال 

  (Martin, 2006: 67 ). »براي نخستین بار در این هزاره از زبان خود با ما سخن بگویند
هاي قبطی را در مصر کشف ر آغاز سدة بیست پروفسور کارل اشمیت شماري از پاپیروسد«

جلد نخست آنها را با نـام مـواعظ مـانوي بـه چـاپ رسـاند و        1934کرد که پولوتسکی در سال 
  ).33: 1375پور، (اسماعیل» کفالایا و زبور مانوي نیز پس از آن به چاپ رسید

  فریقاهاي مانی در شمال آ رسوخ اندیشه
چنانکه گذشت، آیین مانی در سرزمینهاي آفریقاي شمالی و کشـورهایی چـون مصـر و الجزایـر     
گسترش یافته و بر فرهنگ و اندیشۀ مردمان این سـرزمینها تـأثیر بسـیار نهـاده بـود. از جملـه       
معروفترین این افراد سنت آگوستین است؛ آگوستین یکی از متألهّان معروف مسیحی اسـت کـه   

اي در ترویج و تنظیم این دین دارد؛ تا آنجا که گفته شده آثار او ـ که البتّه تعداد آنهـا   سهم عمده
اي بی چون نیز بسیار است ـ تا قرنها و تقریباً تا زمان توماس آکوئیناس بر جهان مسیحی سیطره 

نفوذ آگوستین در شکل دادن به اندیشـه غـرب در دوران قـرون وسـطی     «و چرا داشت. به قولی 
هاي الهی او در مورد رحمـت و تقـدیر، دریافـت شخصـی او از تـاریخ،       ل احصاء نیست. نظریهقاب

). 96: 1377(ردهـد،  » نهایتی بوده استبحث او راجع به شهر خدا و شهر انسان داراي اهمیت بی
با این حال و با وجود شواهد بسیاري که در ادامه به برخی از آنها خـواهیم پرداخـت، از میـزان و    

ونگی تأثیرپذیري آگوستین از مانویت و به تعبیري بهتر تأثیرپذیري جهان مسیحیت از آیـین  چگ
مانوي کمتر سخنی به میان آمده است و اثري که به طور خاص به این موضوع پرداختـه باشـد،   

  تاکنون منتشر نشده است. 
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  معرفّی آگوستین
یکی از شهرهاي آفریقاي شمالی به میلادي در  354سنت آگوستین یا آگوستین قدیس در سال 

نام گاگاسته که امروزه بخشی از کشور الجزایر است، دیده به جهان گشود. گرچـه مـادرش یـک    
خواسـت ایمـان   اي به این آیین نداشت. آگوسـتین نمـی  مسیحی مؤمن بود، پدرش چندان علاقه

او را بـه سـوي    خود را به ارث برده باشد. پس به جستجو پرداخـت و ایـن جسـتجوها سـرانجام    
) و او را یکی از نیوشان مانوي گرداند؛ چنانکـه کیسـپل در   78: 1381مانویت سوق داد (لیدمان، 

آگوستین پیش از آنکه جزو آباء کلیساي کاتولیک روم گـردد، بـیش از نـه    «این باره گفته است: 
و در آن  و همـاهنگی  زیبایی دربارةرساله اي نوشت به نام  ،سال از نیوشایان بود. او در این دوره

آورده است که اندیشۀ فاقد جنسیت با عنصر کاملاً بیگانه خشم و شهوت پیوند دارد. او همچـون  
کند که شهوت نه آفریدة خدا، بلکه زادة هبوط آدمی است. گذار بعدها اظهار میشکارگري بدعت

» یشـۀ مـانوي دارد  پنـدارد، دقیقـاً ر  این نظریه که غریزة جنسی را بخشی از خوي انسـانی نمـی  
). مطالعات آغازین آگوستین در زادگـاهش و در رشـتۀ فـنّ معـانی و بیـان      119: 1388(کیسپل، 

مـیلادي) عـازم سـرزمین روم و     383لاتینی کلاسیک انجام گرفت تا اینکه پس از مدتی (سال 
ت سپس میلان گردید. در میلان با آمبروز (اسقف این شهر) آشنا شد و این آشـنایی سـبب دس ـ  

کشیدن او از باورهاي مانوي و پیوستن به مسیحیت گردید. پس از آن آگوسـتین بـه زادگـاهش    
اي دایر ساخت و خود، به عنوان کشیش آنجا مشغول کار شد. این ایام بازگشت و در آنجا صومعه

دوران پرکاري براي او و دوران پرباري براي جهان مسیحیت شد. زیـرا او بـراي اثبـات حقاّنیـت     
 430حیت و رد سایر فرق به تألیف آثار فراوانی مبادرت نمود. آگوسـتین سـرانجام در سـال    مسی

  رفت.در حالیکه سرزمینش به دست اقوام وحشی به غارت می ،میلادي درگذشت

  آگوستین و مانویت
در اینکه آگوستین در اوایل عمر و در روزگار جوانی فردي مانوي بوده است، هـیچ شـکیّ وجـود    

اند، بر ایمـان پرشـور   کسانی که به بررسی اندیشۀ سیاسی غرب یا تاریخ مسیحیت پرداخته ندارد.
یک مـورخ   ،اند؛ به عنوان مثالآگوستین به مانویت و تلاش او براي ترویج این آیین صحه نهاده

آگوستین در دوران تحصیل خود به یکـی از پیـروان پرشـور    «اندیشۀ سیاسی ایران نوشته است: 
هاي مانویت تبدیل شد و الهیات مانوي، بویژه اصل تضاد میان نیکی و بدي، تأثیر عمیقی هاندیش

اي است که محققّان غربی نیـز  ). این نکته202: 1389(عضدانلو، » در اندیشۀ حساس او گذاشت
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پرسـتان کـه مشـهور بـه     او بـه دوگانـه  «نویسـد:  اند؛ چنانکه یکی از آنان میبه آن اعتراف کرده
کردند، پیوست و در کنار آنان براي کشـاندن دیگـران بـه    ویان بودند و عهد عتیق را انکار میمان

). البتّه باید به این نکته اشاره کرد کـه  79: 1377(ردهد، » دین مانوي به مدت نه سال باقی ماند
ین مربوط به پیش از بازگشت آگوستین به مسیحیت است و پس از ا ،این اظهار نظرهاي قاطعانه

گردد. گروهی بر این باورنـد کـه او بـا پیوسـتن بـه      رابطۀ او با مانویت مسأله اي مبهم می ،دوره
مسیحیت تمام باورهاي مانوي گذشتۀ خود را انکار کرده و کنار گذاشت. این عقیـده بیشـتر نـزد    
به  محققّان غربی رواج یافته است، آنچنانکه کسی همچون ژیلسون، مورخ نامدار فلسفۀ مسیحی،

آگوستین پس از غلبه بر ثنویت گنوسـی مانویهـا، هرگـز بـه آن (مانویـت)      «نویسد: صراحت می
کوشند تا از گرایشهاي افلاطونی و نوافلاطونی ). این افراد می1200: 1389(ژیلسون، » بازنگشت

ه سیاسـی نوشـت   او در زمان رهایی از مانویت سخن گویند، چنانکه یکی از همین مورخان فلسفۀ
منشأ فلسفۀ  مسیحی آگوستین تنها در سنن یهودي ـ مسیحی نیست، بلکه این فلسـفه،   «است: 

شود، وام یونان باستان و بویژه گرایشی که نوافلاطونی خوانده می عناصر اساسی خود را از فلسفۀ
  ).79: 1381(لیدمان، » گرفته است
اند، از تأثیرگـذاري مانویـت در   ایرانیاي دیگر از محققّان که عمدتاً غیراروپایی و بویژه دسته

-اندیشۀ آگوستین، بخصوص بر نظریۀ سیاسی او، حتیّ پس از دوران مسیحی شدنش خبـر مـی  
توان به دو گروه کوچکتر تقسیم کـرد: یکـی آنـان کـه بـه      دهند. این دسته از محققّان را نیز می
امـا آنچـه از   «گفته اسـت:  گویند، همچون دکتر عنایت که صراحت از این تأثیرپذیري سخن می

مطالب شهر خدا اهمیت بیشتري دارد، بحث مربوط به دوگانگی ماهیت زندگی آدمـی اسـت. در   
) و یـا  135: 1386(عنایت، » هاي مانی را در عقاید آگوستین آشکارا دیدتوان تأثیر آموزهاینجا می

کنـاري نهـاد ولـی آن را وارد    شناختی مانوي را به هرچند او ثنویت جهان«گوید: دیگري که می
  ).115: 1382(ایلخانی، » تاریخ نمود

هایی از حضور مانویت را در اندیشۀ آگوسـتین، بخصـوص   گروه دوم کسانی هستند که نشانه
اند، همچون اند و به اشاره و با احتمال ـ نه به صراحت ـ از آن سخن گفته  اش دیدهنظریۀ سیاسی

باور به مانویـت سـرانجام او   «گوید: می ي فلسفی اندیشۀ سیاسیسیاست و بنیانهانویسندة کتاب 
هاي نوافلاطونی پناه بـرد. امـا در باورهـاي    را به جایی رساند که به نقطۀ مقابل آن یعنی اندیشه

جدید خود (مسیحیت و اندیشۀ نوافلاطونی) نیز این شک را داشت که آیا باورهاي اولیۀ او کـاملاً  
). اما نظر خود آگوستین دربارة پیوندش با مانویت 203: 1389(عضدانلو، » نه؟ اند یا نادرست بوده

  پس از مسیحی شدن چه بود؟
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آگوستین در اواخر عمرش در کتابی دربارة زندگی خویش و تحولات آن سـخن گفـت. ایـن    
کتاب که به اعترافات مشهور است، شرح زندگی آگوستین است از کودکی تا زمـان نگـارش آن.   

ۀ قابل توجه این است که آگوستین در این کتاب آشکارا از توجهش به مانویت حتّـی پـس از   نکت
آید، در زمان مانوي بودن آگوسـتین،  گوید. آنچنان که از این کتاب برمیمسیحی شدن سخن می
گویند فاستوس، یکی آشوبد که از یافتن پاسخ آنها ناتوان است. به او میسؤالاتی ذهن او را برمی

تواند به این سؤالات پاسخی درخـور دهـد.   از بزرگان مانویت آن روزگار، کسی است که حتماً می
تواند روح پریشان آگوستین را آرام سازد و این عجز سبب جـدایی  اما پاسخهاي فاستوس نیز نمی

یـن جـدایی   گردد. اما ااو از این آیین ـ البتّه پس از برخورد با آمبورز ـ و پیوستن به مسیحیت می  
اند، قطع کامل نبود. زیرا آگوستین خود جدایی کامل برخلاف آنچه محققّانی چون ژیلسون نوشته

این تجربه، علاقـۀ شـدید مـرا بـه تعـالیم      «نویسد: کند. او در اعترافات میاز مانویت را انکار می
توانـد  کردند، نمیاش بسیار مبالغه میمانوي فروکاست. وقتی دریافتم که فاستوس که آنها درباره

آفرین شده بودند، راه حلی پیش نهد. اطمینان مـن بـه   اي که نزد من مشکلبراي مسائل عدیده
او به ادبیات که من آن روزهـا در کارتـاژ تعلـیم     سایر علماي آن فرقه بیشتر کاهش یافت. علاق

ابهایی که با بعضی از شد. از این روي در خواندن کتکردم، غالباً موجب انس ما به یکدیگر میمی
آنها به دلیل شهرتشان آشنا بود و به مطالعۀ آنها رغبت داشت، بـا او همـراه شـدم. بعضـی از آن     
کتابها را نیز من مناسب حال مردي با فراست او یافتم، اما آنگاه که با او کاملاً مانوس گشـتم، از  

یونـد خـود را بـا مانویـان بـه کلّـی       تمام تلاشهایم براي ارتقاء در آن فرقه دست کشیدم. البتّـه پ 
یـافتم،  نگسستم و چون عقایدي بهتر از آنچه که کمابیش بر حسب تصادف آموخته بـودم، نمـی  

» تصمیم گرفتم به همان آراء بسنده کنم مگر آنکه چیزي برتـر بـه وضـوح بـر مـن رخ بنمایـد      
  ).152: 1387(آگوستین، 

شـود؟ در پاسـخ   و محققّان نادیده گرفته میاما چرا چنین اعترافی از سوي بزرگان مسیحیت 
هاي یونانی ـ رومـی   تمدن غرب بر شالوده«توان ذکر کرد؛ از جمله اینکه دلایل گوناگونی را می

استوار است. همین امر سبب شده است تا محققّان غربی به طور معمول کمتر تمایلی براي نشان 
). 50: 1388(قـادري،  » د نشـان دهنـد  هاي فرهنگی ـ فکـري شـرق از خـو    دادن تأثیرات حوزه

اش همچنین مانویت، آیینی است ثنوي و پذیرش این مسأله که آگوستین هرگز باورهاي مـانوي 
اش نیـز داخـل   هاي مسـیحی را رها نکرد به این معنی است که برخی از این باورها را در اندیشه

توانـد  یروان مسیحیت نمـی کرده است و این براي مسیحیت که دینی وحدانی است و همچنین پ
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خوشایند باشد. به همین خاطر پژوهشگري چون ژیلسون قاطعانه از جـدایی کامـل آگوسـتین از    
ق دیگري چون کاپلستون در برابر تأثیر اندیشه هاي مانوي در نظریۀ مانویت سخن گفته، یا محقّ

  کند.سیاسی او سکوت اختیار می

  آگوستینهاي چگونگی تأثیر مانویت در اندیشه
نگـري خـویش را از کتـاب    گرچه آگوستین به عنوان یک متألّه مسیحی، اساس تفکّـر و جهـان  

مقدس گرفته است، این هرگز به آن معنا نیست که تمام توجه او مقصور به این منبع باشد. جـدا  
خن هاي افلاطون و فلاسفۀ نوافلاطـونی نیـز س ـ  هاي کتاب مقدس، باید از تأثیر اندیشهاز آموزه

اي دارنـد. همچنـین درك   نگري آگوستین جایگاه ویـژه هایی که در شکلدهی جهانگفت. آموزه
پـذیر نیسـت. در کنـار    هاي این فلاسفۀ جهان  باستان عملاً امکانهاي او بدون فهم آموزهآموزه

ه دهـد ک ـ ها، مانویت نیز حضور همیشگی دارد. بررسی آثار این متألّه بخوبی نشان میاین اندیشه
هاي مانوي استوار گردیده یا در برابر آنها شـکل گرفتـه اسـت. بـه     هاي او یا بر بنیاد آموزهآموزه

آگوستین هستند که همواره سنگینی  ناپذیر از اندیشهاي مانوي جزئی جداییعبارت دیگر، آموزه
هاي یر اندیشهتوان در آثار آگوستین احساس کرد. به همین خاطر در این مقاله تأثسایۀ آنها را می

  مانوي در آثار آگوستین را از هر دو دیدگاه مورد بررسی قرار خواهیم داد.

  آگوستین و نفی آموزة شرّ مانوي) الف
گفته شد که آگوستین از مادري مسیحی زاده شد، اما پس از جستجوي بسـیار سـرانجام دل بـه    

یین ثنـوي سـپرد؟ ایـن آیـین چـه      اش دل به این آمانویت بست. چرا او در این برهه از زندگانی
ساخت؟ پاسخ را باید در تبیینی که این آیین چیزي در خود داشت که آگوستین را شیفته خود می

هاي مانوي شرّ وجـودي مسـتقل دارد. امـا    دانیم که در آموزهاز مفهوم شرّ دارد سراغ گرفت. می
ست. زیـرا مسـیحیت از جملـه    پذیر نیچنین تعبیري در یک گفتمان دینی مانند مسیحیت امکان

کوشید تا با استفاده از نظریات فلاسفۀ یونان، بویژه افلـوطین  ادیان توحیدي است و آگوستین می
اي توجیه کند که گرفتار ثنویت نگردد. بنابراین، باور به مسیحیت مـانع از آن  وجود شرّ را به گونه

است که به باور مؤمنـان مسـیحی روح در    گردید که آگوستین ماده را امري شرّ بداند. درستمی
تواند دلیلی براي شرّ دانستن ماده و تصور خدایی غیـر از  زندان تن گرفتار شده است، اما این نمی

کند تا وجود شرّ را تبیین خداي موحدان باشد. بنابراین، آگوستین از دو برهان و نظریه استفاده می
  ب) شرّ امري نسبی است.   نماید: الف) شرّ امري عدمی است.   
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  . شرّ امري عدمی است.1

داند، منظور او این است که برخلاف نظریـۀ مانویـان شـرّ    وقتی آگوستین شرّ را امري عدمی می
وجودي خارجی ندارد. به عبارتی دقیقتر شرّ، نبود وجود است. از نظر آگوستین خداوند خیر مطلق 

حالیکه موجودات چنین نیستند. آنها به همان اندازه که است. پس هیچ شرّي در او وجود ندارد؛ در
اي از عـدم  اند و در نتیجـه، بهـره  بهرهاز وجود سهمی محدود و مشخصّ دارند، از وجود مطلق بی

گردد تا وجود موجودات برخلاف وجـود مطلـق، بـا عـدم     دارند. این مقدار محدود وجود سبب می
ودي است که یک موجود در مقایسه بـا وجـود مطلـق    بدین ترتیب، شرّ مقدار وج«آمیخته باشد. 

این تغییر آشکارا رنگ و بوي نـو افلاطـونی دارد. زیـرا افلـوطین     . )108: 1382(ایلخانی، » ندارد
آفرینش جهان را بر اسـاس سـاختاري    »صدور«اولین فیلسوفی بود که با پیش کشیدن استعاره 

مراتب قرار جود در مراتب پایینتري از این سلسلهمراتبی تبیین کرد. در این نظریه هرچه موسلسله
  .شودگیرد، عدم در او بیشتر وارد میمی

  
  . شرّ امري نسبی است.2

شود، این شرّ بودن را باید امري نسبی در نظر گرفـت.  گوید اگر امري شرّ قلمداد میآگوستین می
یـد کـه آن امـر هرگـز شـرّ      چراکه اگر آن امر را نسبت به مجموع امور در نظر آوریم، خـواهیم د 

آورد، مثال یک قطعه شعر یا یک غـزل  نخواهد بود. مثالی که آگوستین براي این برهان خود می
در این شعر زیبا، هماهنگ و موزون، کلمات و هجاهاي زشت، چه از لحاظ معنـا و چـه از   «است 

دهد. شعر زیبایی میشود. اما این توالی و هماهنگی کلمات است که به این لحاظ شکل، پیدا می
تـوان گفـت   باید به این شعر به صورت کل نگاه کرد، نباید آن را جزء به جزء در نظر گرفت. نمی

که در این قسمت شیطان حاکم است، پس بد است و در آن قسمت حاکمیت بـا خداسـت، پـس    
خوب است. این کلّ شعر است که زیباست. جهان هم همـین طـور اسـت؛ همـاهنگی، تـوالی و      

  .)109: 1382(ایلخانی، » آوردیگزینی مخلوقات زیبایی و نیکویی کلّ جهان را پدید میجا
این نظر نیز باز ریشۀ افلوطینی دارد. زیرا افلوطین نیز براي تبیین حضور شرّ از چنین نظـر و  

 وار یا نمایشـنامه تمثیل استفاده کرده است؛ با این تفاوت که به جاي شعر یا غزل، از موجود اندام
شـوند کـه هـر یـک نقشـهاي      مثلاً در یک نمایشنامه بازیگران متفاوتی دیده می«زند؛ مثال می

کنند؛ برخی نقشهاي برجسته و برخی نقشهاي فروتر. اما چیزي کـه اهمیـت   متفاوتی را بازي می
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دارد، این است که نقشهاي آنان همه براي کمال نمایشنامه طرح شده اسـت و همـین نقشـهاي    
: 1384(ارویـن،  » آینـد ـ لازمـۀ چنـین کمـالی اسـت      که برخی شر و پست به نظر میمتفاوت ـ 

جوید، اما ). خلاصه آنکه هرچند آگوستین براي تبیین وجود شرّ از تفکّر نوافلاطونی سود می265
زمینۀ مانوي بحث و حضـور پـر رنـگ آن را در تفکّـر     توان در پسدر همان نگاه نخست نیز می

  رد.آگوستین مشاهده ک

  مانویت و نظریۀ تاریخ سیاسی آگوستین
  )،Weightman, 2006:231آگوستین مسلمّاً یک فیلسوف سیاسی همچون افلاطون و ارسطو نبـود ( 

همچنین او کسی نیست که به طور جدي به فلسفۀ تاریخ  پرداخته باشد. نظریۀ تـاریخ و فلسـفۀ   
رسد او در این بخش از اثر به نظر می ي او آمده است.شهر خداسیاسی آگوستین در کتاب پرحجم 

پردازد، بلکه نظریۀ تاریخ خـود را بـر اسـاس اسـطورة     هاي مانوي نمیخود نه تنها به انکار آموزه
ریزد. چنانکه در این مورد گفته شده آفرینش مانوي و تقابل دوگانۀ نور و ظلمت در این آیین پی می

شناسی مانوي را به کناري نهاد، ولی آن را وارد تاریخ جهان  هرچند او (آگوستین) ثنویت«است: 
). نگاه او به وقایع تاریخی و دلیل پیدایش آنها و اینکه تمام این وقایع 115: 1382(ایلخانی، » نمود

) یادآور نگاه مانویان و سایر 90شده برخوردار است، (همان: اي مقدر و از پیش تعییناز طرح و نقشه
لام چون زرتشتی و زروانی به تاریخ است. تاریخی که از آغاز تا پایان آن معلوم آیینهاي پیش از اس

آگوستین در  6است و هیچ کسی را یاراي تغییر آن نیست. از آنجا که نظریۀ تاریخ و فلسفۀ سیاسی
  پردازیم.او آمده است به معرّفی مختصر این اثر می شهر خدايکتاب 

  شهر خدا
توانست تصور کند که گشت، هرگز نمیبه سوي شمال آفریقا بازمی آگوستین زمانی که از میلان

اش یکسره وقف نوشتن آثار فراوان در رد مخالفان مسیحیت و یا تبیین نظریـۀ مسـیحیت   زندگی
با آن وسعت و موضوعات فراوان، تنها بخشی از آثـار قلمـی    شهر خداگردد؛ نگارش کتابی چون 

 شـهر خـدا  آنها پرداخته است. اما چرا آگوستین دست به نگارش اوست که در این ایام به نوشتن 
زد؟ پاسخ این سؤال را باید در چرایی و دلیل انحطـاط و سـقوط امپراطـوري روم جسـتجو کـرد      

). زیرا انحطاط این امپراطوري بزرگ ـ که در زمـان کنسـتانتین بـه یـک       120: 1385(پولادي، 
کشید که آیـا مسـیحیت و مسـیحی    ل را پیش میامپراطوري مسیحی تبدیل شده بود ـ این سؤا 
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شدن مردمان و پادشاهان این امپراطوري در انحطاط آن مؤثّر بوده است؟ حقیقت آن اسـت کـه   
برخی در آن روزگار بر این باور بودند که ضعف امپراطوري روم به دلیل پذیرش آیـین مسـیحیت    

خاطر نیز بناي مخالفت بـا مسـیحیت   و ترك سنّتهاي کهن آن امپراطوري بوده است و به همین 
را نهاده بودند. اما آگوستین عقیده دیگري داشـت. او بـراي بیـان دیـدگاههاي خـود در دفـاع از       

در  اگـر امپراطـوري از بنیـان ویـران و    «مسیحیت به نگارش شهر خدا پرداخت. از نظر آگوستین 
ساخت. از امپراطوري جدا می بایست.... حساب خود راشرف فرو ریختن بود، کلیساي مسیحی می

کوشـد؛  زیرا.... مسیحیت در حفظ جامعۀ خاکی که عملاً گرایش به سوي مدینۀ ضـالّه دارد، نمـی  
بلکه منظور برپایی و حفظ مدینۀ فاضلۀ خدایی است که در آن صحبت از ملکوت آسمان است و 

  .)43: 1387(مجتهدي، » شودبقا و سعادت اخروي نفس، تضمین می
بینیم، محور اصلی اندیشۀ آگوستین در ایـن کتـاب تمـایز نهـادن میـان دو      همانطور که می

جامعه خاکی و مینوي (آسمانی) است. از نظر او اورشلیم نماد جامعۀ مینوي است و در مقابـل آن،  
شود. آگوستین از آنجا کـه  گرایی است، نماد جامعۀ خاکی محسوب میبابل که مرکز کفر و مادي

فاقد نظام مطلوبی است که بتواند براي به کمال رسـاندن انسـان همـۀ    «اشت شهر زمینی باور د
نهـاد و خواسـتار توجـه    ) بـه آن وقعـی نمـی   123: 1385(پـولادي،  » شرایط لازم را فراهم کنـد 

مسیحیان به شهر آسمانی بود. هرچند که این دو شهر با یکـدیگر آمیختگـی دارنـد و در بعضـی     
اي نیست که پردازند، اما این آمیختگی و همکاري به گونهدیگر به همکاري میها نیز با یکزمینه

مانع پیوند عمیق این دو شهر به یکدیگر گردد. چرا که بر این دو شـهر، دو ارادة کـاملاً متفـاوت    
اي اسـت  حاکم است. عشق به خدا، اساس و محور شهر خداست؛ درحالیکه عشق به خود، شالوده

به نظر آگوستین جامعه، مجموعۀ افرادي است که «پایۀ آن ساخته شده است. که شهر زمینی بر 
ورزنـد. ایـن عشـق آنهـا را بـا      در تعقیب یک هدف هستند و به یک چیز یا یک غایت عشق می

دهد. حال، مردمی هستند که خـدا را دوسـت   اي یگانه تشکیل میکند و جامعهیکدیگر متحّد می
انـد.  دت آنهاست و مردمی نیز با عشق به دنیا با هم متحّد شـده دارند و خدا هدف و عامل وحمی

انـد، مسـیحیان هسـتند و بـاقی، یعنـی غیـر       طبیعی است کسانی که شهر خـدا را تشـکیل داده  
کند، نبایـد چنـدان   پس اگر روم سقوط می ).116: 1382(ایلخانی، » اندمسیحیان، کافر و دوزخی

ینی است؛ درحالیکه کلیسا از آنجا که نمـاد شـهر آسـمانی    وقعی بدان نهاد. زیرا روم نماد شهر زم
ناپذیري کـه تـا روز داوري ادامـه    باشد. این تضاد و تقابل آشتیاست، شایسته و بایستۀ توجه می

هاي مانوي نبرد نور و ظلمت و فلسـفۀ تـاریخ مانویـت. بـر     خواهد داشت، انعکاسی است از آموزه
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جود دارد: نور (یعنی روح) و تـاریکی (یعنـی مـاده). جهـان     دو اصل اساسی و اساس آیین مانویت
فعلی به وسیلۀ اثر متقابل این دو ساخته شده و محصول حملۀ تاریکی بر روشنایی است کـه بـه   

شود. این پراکندگی جوهر روح و وارد شدن آن بـه مـاده باعـث    پراکنده شدن ذرات نور منجر می
شود و این زندگی مادي و جدال نور و ظلمت تا اهان میورود روح به جسم انسان و زندگی در گی

زمانی ادامه دارد که نور محبوس شده در زمین به طور کامل از زمین آزاد شـده و بـه عـالم بـالا     
برود و بر اساس یک انفجار بزرگ در پایان دنیا این جهان ماده از بـین بـرود. بـه اجمـال آنکـه،      

لسفۀ تاریخ آگوستین و از بین رفتن شهر زمینـی، در حقیقـت   تقابل دو شهر زمینی و آسمانی در ف
چیزي جز انعکاس تضاد نور و ظلمت در آیین مـانوي و از بـین رفـتن جهـان مـاده نیسـت کـه        

  انجامد.سرانجام به برتري نور می
، جایی است که حضور باورهاي مانوي را در ذهـن ایـن متألّـه    شهر خداچرایی نوشته شدن 

اکنون با دانستن اینکـه  « نویسد:وان بخوبی مشاهده کرد. آگوستین چنین میتبزرگ مسیحی می
 ـ یعنی بحث و بررسی کردن (تا آنجا که از عهدة ناچیز مـن   انتظار بعدي خواننده از من... چیست 

برآید) ـ سرآغاز، پیشرفت و تکمیل آن دو شهري که در این دنیا به حالت اغتشاش و آشفتگی در  
گذارم به این قصد که نخست منشأ و آغاز این دو اند، قلم بر صفحۀ کاغذ میتهکنار هم قرار گرف

 ).339: 1383(فاستر، » شهر را که ناشی از اختلاف میان نیروهاي یزدانی است، نشان بدهم

  گیرينتیجه
نفوذ اندیشۀ ایرانشهري و فرهنگ ایران باستان را نباید فقط به مرزهاي جغرافیایی ایران محـدود  

هاي آنان نیز به هاي مجاور، آموزهزیرا به دلیل نفوذ و استیلاي ایرانیان ساسانی بر سرزمین کرد.
هاي دورتر نیز رسیده است. چنانکه حضور آیین مـانی و تعـالیم آن را   آن مناطق و حتیّ سرزمین

توان در شمال آفریقا و نزد کسانی چون سنت آگوستین مشاهده کرد. آگوستین حتّـی پـس از   می
هاي ذیرش مسیحیت و دست برداشتن از دین سابق خود یعنی مانویت، همچنان به برخی آموزهپ

آن باور داشت و به همین دلیل آنها را به حوزة تعالیم دین مسـیح وارد کـرد. بخصـوص نظریـۀ     
تاریخ سیاسی او کاملاً رنگ و بوي مانوي دارد. آگوستین در این کتاب از تقابـل دو شـهر (شـهر    

گوید و نظریـۀ  نماد جامعۀ مینوي است و شهر زمینی که نماد جامعۀ کفر است) سخن می خدا که
اش نشـان از تـأثیر   نهد؛ امري که با توجه به پیشـینۀ مـانوي  تاریخ خود را بر تقابل آن دو بنا می

  باورهاي گذشتۀ او دارد. 
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  یادداشتها
هاي ساسانی شد. ا براي تبلیغ راهی شمال شرق سرزمین. مانی در آخرین سفر خود از بابل به اهواز رفت و از آنج1

اما در میان راه به دستور بهرام شاه به پایتخت بازگردانده شد و از آنجا به بلپت برده و در آنجا احتمالاً  کشـته  
شد. شرح این آخرین سفر او را بیرونی از قول نویسندة مسیحی ضد مانویت به نام جبرئیل بن نوح ذکر کـرده  

اي مانوي به زبان پارتی یافته و آن را خوانده است که در آن شرح ایـن سـفر   ت. اما پروفسور هنینگ قطعهاس
  آمده است. براي اطّلاع بیشتر نگاه کنید به:

Mani's Last Journey By W. B. HENNING, Bulletin of the School of Oriental and African 
Studies, University of London, Vol. 10,No. 4 (1942), pp. 941-953. 

. هنینگ معتقد است این کتاب را مانی تحت تأثیر نسخۀ آرامی کتاب انوّخ نوشته که در قرن دوم پیش از میلاد 2
  تألیف شده بود. براي اطّلاع بیشتر از این موضوع نگاه کنید به:

The Book of the Giants, W. B. Henning, Bulletin of the School of Oriental and African 
Studies, University of London, Vol. 11,No. 1 (1943), pp. 52-74. 

هاي اخیر سـرودهایی  . علاوه بر آثار مانوي که به زبانهاي فارسی باستان، سغدي، قبطی و... کشف شده در سال3
 هوانگ چین کشف شده که نشان مانوي در طومارهایی به زبان چینی به وسیلۀ سر اورال استین در استان تون

براي اطّلاع بیشتر از این سرودها نگاه کنید به:  از گستردگی این آیین در سراسر دنیا دارد.
Manichaean Aramaic in the Chinese Hymn scroll, Yutaka Yoshida, Bulletin of the School of 

Oriental and African Studies, University of London, Vol. 46, No. 2 (1983), pp. 326-331. 
البتّه این حقیقت را نباید دست کم گرفت که در ادسا در بخش شمالی سوریه دو معلمّ بزرگ گنوسی مرقیـون  «. 4

اهل پونتوس و بردسان اهل ادسا در قرن دوم میلادي شدیداً تحت تأثیر ثنویت ایرانـی بودنـد و مکـاتبی نیـز
  ).Gnoli, 1987:159» (تأسیس کرده بودند

ها در مورد ریشۀ ثنویت ایرانی نظرات گوناگون مطرح شده است؛ از جمله گروهی ریشۀ آن را در جدال بین اسوره. 5
اند و ... براي آگاهی اند و گروهی دیگر آن را برگرفته از جاندارانگاري و شمنیسم تورانیان دانستهو دیوان دانسته

  بیشتر نگاه کنید به:
Persian Dualism, Henry Goodwin Smith, The American Journal of Theology, Vol. 8, No. 3 

(Jul., 1904), pp. 487-501. 
اي را به فلسفۀ سیاسی اختصاص نداد. به همین علّت باید بـا احتیـاط از اندیشـۀ    آگوستین هرگز کتاب یا رساله. 6

  ).weight man, 2006: 234سیاسی او سخن گفت (
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