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 ده یچک
 قـرن  دوم نیمۀ در اجتماعی و تاریخی مسائل به آگاه و شناسستاره دان،ریاضی دانشمند، یرونیب حانیابور

 وزارت جملـه  از سیاسـی  کارهاي به اشتغال با وجود. چشم به جهان گشود خوارزم بیرون در يهجر چهارم
از  حقیقـت  به نسبت را خود جستجوگري و تیزبینی کنجکاوي، یۀروح محمود، سلطان منجمی و خوارزمشاه

 هـاي ویژگـی  و زندگینامه مطالعۀ. نشان داده است را خود ذاتی خلاقیت ارزشمند، آثار خلق در و نداد دست
 راه بخـش روشـنی  انـد؛ درخشـیده  جهـانی  گسـترة  در کـه  کسانی خصوصاً برجسته، هايشخصیت اخلاقی
 هرچنـد . اسـت  تأثیرگذار بسیار ایشان آثار از ترعلمی شناختی و دریافت در بوده و همچنین جدید هاينسل
 ویژگی ترینمهم. دارند او زندگینامۀ و مؤلف از فارغ متن، بر تأکید هانظریه از بعضی ادبی، نقد حوزة در که

 کتـاب  در خصوصـاً  آثارش، بیشتر در که اوست گرایانۀفراملی افکار و تعصب عدم آزاداندیشی، او شخصیتی
 نیـز  قرآنـی  آیـات  و دینی باورهاي از متأثر او فکري نظام شک بدون. استپیدا کرده تجلیّ تحقیق ماللهند

مشـابهت معنـایی در ذهـن ایجـاد      »وطنـی جهـان «در ابتدا بـا واژة   »راییگفراملی«اگرچه واژة  .استبوده
هـاي اساسـی   اقتصادي دومی، تفـاوت  -دوستانۀ اولی و رویکرد سیاسیکند؛ ولی به دلیل رویکرد انسانمی

 اندیشـۀ  بـر  مبنـی  هـایی نشـانه  چـه  کـه  اسـت  ایـن  مقاله این در نگارنده پرسش تریناساسی .باهم دارند
 تحلیـل  روش بـه  پـژوهش  این دارد؟ وجود تحقیق ماللهند گرایانۀ ابوریحان بیرونی درفراملی و آزادمنشانه
 .استشدهانجام متن محتواي
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 یرونیب حانیابور يهاشهیدر اند ییگرایفرامل يهانشانه
٧٦  

 مقدمه-1

  ه موضوع اصلی تبیین چند اصطلاح ضرورت دارد.پیش از پرداختن ب
 که- "Globalization" »دنش یجهان«با اصطلاح  "transnationalism"»راییگ یفرامل«

عمدتاً از سوي دنیاي غرب براي تسهیل و تسریع در ادامۀ سلطه بر کلّ کشورهاي جهان مطرح 
ستري، احترام بـه  گ تسانیت، عدالرایی مبتنی بر رعایت انگ یکاملاً متفاوت است. فرامل-ستا هشد

ا در جهـان اسـت کـه ریشـه در ادیـان بـزرگ       ه تتمام ملی زیمآ تمسالمحقوق بشر و همزیستی 
جهانی خصوصاً اسلام دارد. اندیشـمندان بـزرگ پیشـین مثـل ابوریحـان بیرونـی در آثـار خـود         

  ند.ا همروج این تفکر بود میرمستقیغ
بیشـتر جنبـۀ   » طنـی و نجهـا «ه دلیل تشابه معنـایی بـا   در دوران معاصر ب» راییگ یفرامل« 

ابی بـه  ی ـ تدر جهت دس طنیو نجها«که:  نظر هستندست که گروهی بر این ا هسیاسی پیداکرد
ستري است. اعتقاد به ایـن کـه حـد اعـلاي     گ تي جهانی همراه با صلح و دوستی و عدالا هجامع

خیر و سعادت نوع بشر اسـت و تـأمین و   نندة ک ناي جهان، تضمیه تذیر بین ملپ نمکاا  همکاري
 ینـی ب شارد. این گروه تشکیل یک دولت بزرگ جهانی را پـی د یتثبیت صلح عمومی جهان را درپ

نکـه بـه شخصـیت یـا     آ یب قرار دهدنند؛ دولتی که کلیۀ ملل سطح کره زمین را در پوشش ک می 
  .)26: 1382، (حوزه» ملتی لطمه وارد سازداستقلال داخلی و یا آزادي 

ا تأکیـد دارد.  ه ـ تبر روابطی در وراي روابط دولت و میان کنشگرانی از دول »راییگ یفرامل« 
ذارند. در این میان نـاي و رابـرت کـوهن در کتـاب     گ یا تأثیر مه تاین روابط و کنشگران در دول

ت روابـط    اه ـ هگرو بر نقش، روابط فراملی و سیاست جهانیخود با عنوان  ي فراملـی و اهمیـ
ایـن اسـت    ردازپ هصادي در تعاملات جهانی و تحول جهان تأکید دارند. استدلال این دو نظریاقت

 ـهنـد.  د مـی  تکنترل اعظم خود را بر رویدادها کم و بیش ازدس ـ اه تدولکه  همچنـان   اه ـ تدول
حاکمیت حقوقی خود را حفظ کرده؛ اما خودمختاري خود را با تأثیرپذیري از کنشـگران مختلـف   

  )1391هند. (حسین تبریزي، د می تازدس
 و آشـنا بـه   لسـوف یو ف خـدان یناس، تارش ـ هسـتار  ان،د یاضیر ب،یدانشمند اد »یرونیب حانیابور«

خوارزم چشم به جهـان   رونیدر ب يدوم قرن چهارم هجر مهیزمان خود در ن یاسیو س یمسائل اجتماع
دلیـل   و پس از آن نیز به »مشاهخوارز«زندگانی خود را به لحاظ وزارت گشود. با وجودي که بخشی از 

اي سیاسی اشـتغال داشـت؛ ولـی    ه تاشراف بر دانش نجومی و تقربّ به دربار سلطان محمود، به فعالی
  هد.د یمن تروحیۀ کنجکاوي و عطش پژوهشگري خود را در کشف حقایق تا پایان عمر ازدس
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 ٧٧  

تـب مختلـف   همین ویژگی شاخص یعنی جستجوگري و نقـّادي وي را وادار بـه مطالعـه ک    
سره اعتقادات و باورهاي مذهبی  ند. وي با جداکردنک یم ساتکو گیتا ، پاتنجلاز جمله هندوها 

 ـ كاي خرافی، ضمن اینکه برخلاف تصور مسلمانان نسبت به مشـر ه هایشان از ناسره، جنب ودن ب
رین عامـل  اي توحیدي و موحدانه را بهته هند، اندیشک یودن ایشان را تأیید مب تهندوها، یکتاپرس

رایانۀ محض را که گاه بر مبناي تعصب گ ییند و محدودیت اندیشۀ ملب یاي جهان مه تپیوند علّ
  ند. وي بر این باوراست:ک یهد، محو مد یي را نمرزم نبرواجازة برقراري ارتباط فکري 

ب و غلبـه     آ نپس از آنکه فکر خود را از عوامل زیا«  وري که بدان معتادشـده از قبیـل تعصـ
لبی که سبب هلاك بسیاري از مردم و مانع دیدار حق و حقیقـت اسـت   ط تروي از هوا و ریاسپی
اي ایشان را در اثبات این مقصود به یکدیگر بسـنجیم. ایـن روش   ه هاختیم، باید آراء و گفتس كپا

  .)2: 1358(ابوریحان،  »ساندر یمبهترین راهی است که ما را به حقیقت مقصود 
ناختی و ش تنیز فارغ از هر نوع تعصب و جانبداري است. در حوزة معرف اندیشۀ علمی بیرونی 
ا را بدون ملاحظۀ شخصی بنگرد و از دخـل و تصـرف   ه تند تا واقعیک یتلاش م«ناختی ش شرو

ا و اطلاعات در صورتی اعتبار علمی خواهند داشت که ه هماید. در نظر وي دادن  در آنها خودداري
رفـی و  ط یینی، بب عة عینی مطابقت پیداکند. در واقع وي به روش واقبا تجربه، آزمایش و مشاهد

  .)106: 1376(ستوده، » ند بودب يبدون پیشداوري در مسائل علمی بسیار پا
در دریافت صحیح حقایق بسیار کوشا و در تفهیم آنها به دیگران با جـدیت احسـاس تعهـد     
یا تنها جزئی از آن را فهمیده، خواننده را ست ا ههرجا که موضوعی را به درستی نفهمید«رد. ک یم

واهد که نادانی او را ببخشـد و یـا بـا وجـود عمـر      خ یند و یا از خواننده مک یم  هاز این مطلب آگا
هد که دنبال مطلب را بگیرد و تو گویی خود را در مقابل د می  ي که دارد، وعدها هالس تهشو هپنجا

  .)284: 1386نصر، » (است انستهد یممردمان مسئول اخلاقی 
 ـ«. در مقابل ندارد یموافقتظاهراً وي با مکتب مشائیان خیلی   ماهیـت   در زمینـۀ  »نایس ـ ناب

و بیرونـی از   هـد د یپاسـخ م ـ ینا برمبناي نگرش مشائی بـه آنهـا   س نند که ابک یم  یعالم سؤالات
اسـلامی در  سنّت عقلانی در کتاب  »صرن  نسیدحسی«. سدر ینم تیرضااي او به اقناع و ه بجوا

اي ه لسؤا«هد: د یو بیرونی را در جریانی ضد ارسطویی قرارم موضوع پرداخته استبه این  ایران
رفتنـد کـه بـه میـراث باسـتانی      گ یم ـ  هینا از مکـاتبی ضـد ارسـطوئی سرچشـم    س ـ نبیرونی از اب
آنکـه  ؛ و حـال  »لصـفا ا ناخوا«و  »یانح نجابرب«مانند آثار  ؛دندش یمربوط مهرمسی –فیثاغورسی

 ـ محمـد «این عناصر ضد ارسطویی از انتقادات منطقی دانشمندان و فیلسوفان خاصی ماننـد    نب
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 دند. انتقادات بیرونـی از فلسـفۀ مشـائی، یکـی از تنـدترین     ش یم  یو بیرونی ناش »ازير يکریاز 
 ـ لحملات به این مکتب غالب است. انتقادات او بـه مشـک   رین و دشـوارترین مسـائل فیزیـک    ت

معطوف است و به این دلیل، شبیه برخی از مباحثی است کـه دانشـمندان رنسـانس و    ارسطویی 
ند؛ گرچه دیدگاه بیرونی بسیار متفـاوت  ا هاشتد  قرن هفدهم در غرب، بر ضد این نوع فیزیک ارائه

  .)181-2: 1383(نصر، » منتقدان غربی ارسطو استاز دیدگاه 
 ـ   ابوریحان بیرونی با نگاه علمی و فلسفی و دور رایانـه بـه   گ یاز احساسات تنـد و افراطـی مل

بشـریت و تحقـّق یـک جامعـۀ جهـانی مبتنـی بـر عقـل و منطـق، باورهـاي اعتقـادي راسـخ،             
ندیشد. از این رو شخصـیت وي  ا یدالتی مع یداري و به دور از هر نوع سلطه، تبعیض و بم قاخلا

ایی از درایـت و  ه ـ ههاي او نشانبیشتر وجهۀ علمی دارد تا سیاسی؛ ولی در بعضی رفتارها و گفتار
آگاهی عمیق او به مسائل بیرون از قلمرو علم و پژوهش وجود دارد و اینکـه وي در مواجهـه بـا    

مثلاً در  ؛است دهید یمخطر ست، هرچند که موقعیت خود را در ا هنبود ارک شسازفاوت و ت یظلم ب
کسـی کـه تبهکارانـه    «ویـد:  گ یي سلطان محمود در هندوستان متازهاو تتاخزمان ویرانگري و 
حاشا که نمایندة او بـر  » ظلّ خدا«شاند، همانا او بر ضد خداوند است نه ک یزمین را به نابودي م

  .)118-19: 1393بادي، آ ن(نادري رمضا» روي زمین با چنین رفتاري نسبت به آفریدگانش باشد
باورهـاي   جسـتجو کنـد،   اي ويه ـ هرا در اندیش ـ »راییگ یفرامل« د تا نگارندهش  بآنچه سب

و دیگر حضور فعال  -به عنوان یک کتاب براي هدایت جهانیان- قرآناعتقادي و تأثیرپذیري از 
وسـتانۀ وي بـه همـۀ    د ناو در عرصۀ علم و پژوهش حتّی در خارج از مرزهاي ایران و نگاه انسـا 
؛ سـت ا هفـراهم کـرد  ا ه نبشریت است که زمینۀ مقبولیت وي را در میان دانشمندان سایر سرزمی

 دنبال کشـف حقیقـت از هـر فـرد    زیرا که معمولاً دانشمندان با افق اندیشگانی بسیار گسترده به 
افتن به حقیقت بـراي  ی تهستند. ذات دس -حتّی اگر بیگانه یا مخالف باورهاي ایشان باشد-دیگر

  ند.ک می نرا تعیی نژاد و همۀ آنچه هویت ملّی هر قومی واست  ر از ملیت، سرزمینت مایشان مه
رایی وجود گ یاز فرامل اییه هابوریحان بیرونی، نشان آثارالباقیهو  تحقیق ماللهندآنجا که در از  

  دارد، نگارنده بیشتر این دو اثر را زمینۀ کار پژوهش خود قرار داد.

 مسئلهبیان -1-1

ی ایشـان بـه   اي دستیابه هاي علمی روزگاران کهن و شیوه تشناخت و آگاهی نسبت به شخصی
 سـت، یـک  ا  هدش ـ یگذشته ماي نوگرایانه که منجر به ایجاد تحولات عظیمی در دنیاي ه هاندیش
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راینکه بخشی از هویت ملی ایرانی ماسـت،  ب نافزو اپذیر است. ابوریحان بیرونین بضرورت اجتنا
ق به همۀ انساه هبه لحاظ اندیش در مـورد  اي روي زمین است و این موضوع ه ناي فرامرزي متعلّ

ایی در آثـار  ه ـ هنـد. چـه نشـان   ک مـی  قهمۀ اندیشمندان، مخترعان، مکتشفان و رهبران الهی صد
  ود؟ش یم  هابوریحان بیرونی، جهت پیوند بشریت با وجود تنوع نژاد، مذهب، زبان و... دید

  پیشینۀ تحقیق-2-1
ا ه هوان به این نمونت یه مست. از جملا هدش ها و مقالات فراوانی نوشته بدانشمند کتا نیدر مورد ا 

 کــه در یادنامــۀ بیرونــی »الله مجتبــاییا حفــت«از » ادیــانبیرونــی و علــم «رد: مقالــۀ کــ هاشــار
  ؟)1353مجتبایی،( .ستا هدش پچا

کـه بـه تحلیلـی از ایـن اثـر      » اثر ابوریحان بیرونـی  تحقیق ماللهندبررسی  و تشناخ«مقالۀ  
سـنّت  ) و همچنـین در بخشـی از کتـاب    115: 1393ردازد. (نادري رمضـان آبـادي،   پ یبیرونی م

علـم و  به ابوریحان پرداخت شده اسـت. در کتـاب    سید حسین نصر از عقلانی اسلامی در ایران
. ودش ـ یم ـنصر نیز به شخصیت و آثـار ابوریحـان بیرونـی اشـاره      از سید حسین تمدن در اسلام

  دارند.ن صندیشه و آثار بیرونی، اختصارایی در اگ یاي فرامله ها به نشانه شاز این پژوه دامک چیه

  بحث اصلی-2
یري شخصیت هر انسانی تأثیرگذار است گ لسبک زندگی در شیوة شک مکان وبدون شک زمان، 

انده از او نیست. براي پژوهش در هر اثر گرانبها، ذهن م يرتباط با متون گرانبها و فاخر برجاا یو ب
ند گاه میان این افتن در زندگی گذشتۀ اوست؛ هرچی همخاطب به دنبال راجوگر  و و جستکنجکاو 

  رداخت.پ مابتدا به طرح زندگینامۀ وي خواهی به همین دلیل دو پیوندي نباشد؛

  زندگینامۀ ابوریحان بیرونی-1-2
 ضمن، ندا هدرخشیداي بزرگ، خصوصاً کسانی که در گسترة جهانی ه تمطالعۀ زندگینامۀ شخصی

ر از آثـار ایشـان مـؤثر    ت یجدید است، در دریافت و شناختی علم ايه لخش راه نسب یاینکه روشن
ا تأکید بـر مـتن، فـارغ از مؤلـف و     ه هود. هرچند که در حوزة نقد ادبی، بعضی از نظریش یواقع م

ناس، فیلسوف اجتماعی ابوریحـان  ش هان، ستارد یدانشمند ادیب، حکیم ریاض«زندگینامۀ او دارند. 
هجري در بیرون خوارزم از  362بوده و در نیمۀ دوم قرن چهارم سال  از ناموران ایرانشهر بیرونی
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. در ایام جوانی به جهـانگردي پرداخـت و در   به جهان گشوده است دهیدبلاد ماوراءالنهر خراسان 
سفري به هندوستان زبان سانسکریت را فراگرفت. وي وزارت خوارزمشـاه را در دوران شـهرت و   

اي بـزرگ  ه ـ تو یکی از شخصیر ن. ازایاست افتهو جهانگردي ی ناموري، پس از سفر هندوستان
در نشـر   »ابوسـهل مسـیحی  «و  »یناس یابوعل«چون علمی دربار خوارزمشاه بوده که با استادانی 

ناگزیر فـرار   . پس از شکست خوارزمشاه و تسلّط سلطان محمودکوشا بوده استدانش و فرهنگ 
ود و به واسـطۀ مقـام   ش یخیمان سلطان محمود اسیر مهد، ولی به دست دژد می حرا بر قرار ترجی

  .)2-5: 1352(امام، » ارجمند دانش نجومی از مرگ برست و در دربار سلطان تقرّبی پیدا کرد
واسطۀ  ست و بیرونی بها هدش هاست که به زبان انگلیسی نیز ترجم اثارالباقیهنخستن کتاب آو  

ردد و بـا  گ ـ یلـوم و فرهنـگ یونـان آشـنا م ـ    اي محمود به هندوستان رفتـه و بـا ع  ه یلشکرکش
را بـه   التحقیـق ماللهنـد  گردآوردن معارف و اطلاعات تاریخی و اجتماعی سـرزمین هنـد کتـاب    

در داروشناسـی و   الصـیدله در نجـوم،   لتنجـیم ا هناعص ـ لوائلا مالتفهی. همچنین وردآ ینگارش درم
بـه تشـیع    ب او اسلام و متمایـل ی اوست. مذهآثار علمرین ت مدر ریاضیات از مه سعوديم نقانو
ا خصوصاً خلفایی که برخلاف منش و روش ه بست؛ ولی ضمن بغض و نفرت نسبت به عرا هبود

 ـک جپیامبراکرم (ص) و ائمۀ اطهار اندیشۀ برتري بر عجم را تروی ائبه و ش ـ یردند؛ به همۀ نژادها ب
ند. وي در سال ک یپرهیز م رزد و از تعصب و خشونت نسبت به غیرمسلمانانو می  یرایه عشقپ یب

  ست.ا هرگرفتب  ز جهانا  هجري در شهر غزنین رخت 440
اي علم و دانش و سیاست این پرسـش  ه هدر عرص با توجه به حضور فعال ابوریحان بیرونی 

اهر متضاد یعنی ظ هلب و بط تکه آیا وي فردي فرص است جادشدهیادر ذهن بعضی پژوهشگران 
  ست؟ا هرآمدد شه با صاحبان قدرت زمان خود از سرِ سازست کا هار بودک همحافظ
، ده استش هنوشتالبته کسی که به قرائن و مدارك تاریخی که راجع به زندگینامۀ ابوریحان  

به صورت سطحی بنگرد؛ شاید گرفتار این تصور نادرست شود؛ ولی شناخت هوشـمندانۀ روزگـار   
  ب، سـب اسـت  ردهک یمن دانشمندان را تهدید اي اجتماعی و سیاسی که همواره جاه بوي و آسی

رروي ابوریحان با استفاده از موقعیتی ه هب ود تا گرفتار چنین قضاوت و داوري بدبینانه نشود.ش یم
 ینظـام ود کـه بـه قـول    ش ـ یدربار محمود م درق یعال، منجم ندک یفراهم مکه محمود براي وي 

 ـ .)11: 1376(عروضـی،   سـت ا هین بودی یکی از چهار دسته نُدماي خاص خلفا و سلاطعروض   اب
نگاه فرهنگـی بیرونـی بـه هنـدوان     «ردد. گ یمان گرفتار عجب و خودپسندي نمز چوجود این هی

ا قرارندهد و دانش خـود  ه ني فرادستانه نسبت به آا هخود را در مرتب اهگ چیهکه او  ودش یم  سبب
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ت او بـه هنـد واردشـده،      ي براي بسط قدرت سـلطان محمـود غزنـوي کـه در    ا هرا به وسیل معیـ
  .)107: 1392(نساج، » قرارندهد

  رایی در اندیشۀ ابوریحان بیرونیگ یاي فرامله هنشان-2-2
ق به سرزمین و نژاد... خاصی نیستند و  پیش ازین بیان شد که بزرگان عرصۀ اندیشه و قلم، متعلّ

مردم به مصداق آیـۀ قـرآن   بودن براي عموم و هم سودمنداگیري تفکّرات ایشان هم به لحاظ فر
ی الْأَرضِ« کُثُ ف فیَم النَّاس فَع اي ایـن  ه هابند. نشانی یجهانی م ) محبوبیتی17: (رعد» ...وأمَا ما ینْ

  رایی در اندیشۀ وي عبارتند از:گ یفرامل

  آزاداندیشی و عدم تعصب فکري-1-2-2
دیگران و هراس از شـنیدن صـداهاي   ی نوعی واگرایی و محدودیت در روابط با افراطرایی گ یمل

ند؛ هرچند حفظ هویت ملّی و عزّت نفس در برابر بیگانگان همـواره ضـرورت   ک یمخالف ایجاد م
اي سـره از  ه ـ هاي غیراسلامی و جداکردن اندیشه هافکار و فلسف لیتحلو هیتجزدارد. آزاداندیشی، 

بیـنش و بصـیرت او    اي شخصـیتی اوسـت کـه از افـق گسـترده     ه ـ صرین شـاخ ت مناسره از مه
  ند.ک می تحکای
که هواي لشکرکشی به هند را داشته، به ایـن سـرزمین    سلطان محمودابوریحان در رکاب  
هد که هندیان را مـتهم  د یود؛ ولی کنجکاوي، پویایی و روحیۀ پژوهشگري او اجازه نمش یوارد م

از چهرة زیباي حقیقـت،   رداشتنبه دنبال پرده ب. او بداند زیجاو ریختنِ خون آنها را  کفر کردهبه 
در بسـیاري  «ویسد: ن یم »الله صفاا حذبی«هد. د یقرار مهمۀ ادیان و مذاهب را مورد نقد و واکاوي 

به مقایسۀ عقاید هندوان با ملل دیگر مانند یهود و نصاري و مسلمین و مانویه و  ماللهنداز موارد 
ت که مبـاحثی از مقایسـۀ   س یرین علمایت یدیمردازد، یعنی در حقیقت او یکی از قپ ینظایر آنها م
هـم   آثارالباقیـه اي او در تألیف کتـاب  ه هست و مسلمّ است که یکی از انگیزا هشیدک شادیان را پی

-1: 1352(صفا، » ستا هو تواریخ و تقاویم بود ي از همین قبیل، منتهی در رسوم و آدابا همقایس
متمایل به شیعه است، مانع نقد و تحلیل سـایر   مذهب ابوریحان که اسلام و به هیچ وجه .)150

 ـ یآزادگی وي را در اعتقادات مـذهبی نم ـ « و ودش یادیان و مذاهب نم وان دلیـل عـدم اعتقـاد    ت
دینیش شمرد و در بسیاري از موارد آثار او نشانۀ کمال اعتقـادش بـه اسـلام و پیـامبر اسـلام و      

مشاهده وان ت یهمین اعتقاد راسخ او را م» فهرست«خاندان او آشکار است. از آن جمله در رسالۀ 
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 الحـق و  لهـدي ا هائمنوان ع هبو در بعضی آثارش تمایل وي را به تشیع و حقانیت آل رسول  نمود
سد، با احترام از آنان یـاد  ر یبه ذکر شیعه و بزرگان و ائمه این مذهب م هر جا. وي ملاحظه کرد

لـی و خانـدان رسـالت    ع بـن  ني که نسبت به حسیا هند و مخصوصاً از رفتار خشن و وحشیانک یم
وید که این اعمال را در میان هیچیک از اقوام بـا شـریرترین   گ یبسیار اندوهگین است و م ...شد

و  عهیش ـفکنـی میـان   ا هولی جهت پرهیز از ایجاد تفرق ـ ؛)144 -5(همان: ...» ندا هنکرد  ممردم ه
که گونـۀ  » خمُاهن«در زمینۀ معرفی سنگ  هرلجواا هعرفم یالجماهرفسنی چنانچه خود در کتاب 

ایشان از گونۀ سیاه رنـگ   و مخالفان رندب یکار مسفید رنگ آن را شیعیان در نگین انگشتري به 
من یک انگشتري با دو نگین از هر دو رنگ براي فریفتن «فزاید: ا ینند؛ مک می هاین سنگ استفاد

(به نقـل ازدانشـنامۀ جهـان    » دو گروه داشتمدن به هریک از ش بهر دو گروه و اجتناب از منسو
برخلاف متکلمان مسلمان که مـذهب را   .)352-351: 1374لجواهر، ا هعرفم یاسلام از الجماهرف

مردند و برخلاف عامـۀ مسـلمانان آن روزگـار کـه هنـدوان را      ش یهمه را یکسر باطل و مردود م
برهمنـان و دانشـوران هنـدو را     انسـتند، بیرونـی  د یم « یکشتن«و  »مهدورالدم«و  »رستپ تب«
ة اعتقاد آنها بـه ذات  دربارورد و آ یواند و آنان را در شمار موحدان مخ یم» المؤیدون من عنداالله«

... سبحانه انّه الواحد الازلی، من غیـر ابتـداء و الانتهـاء    ا یو اعتقاد الهند ف«وید: گ یالهی چنین م
لاضـداد و  ا نلکوتـه ع ـ م یحیی المدبر المبقی، الفـرد ف ـ عله و القادر الحکیم الحی المف یالمختار ف

  حمـود  م نوي بـرخلاف سـلطا   .)134: 1353(مجتبـایی،  » الانداد، لایشبه شیئاً ولا یشـبه شـیء
 ـ  که چون بر ري مسلّط شد همۀ کتب کلامی و» غازي« اي آن ه ـ هفلسفی معتزلـه را از کتابخان

گـرد و  ن می محتراا ةیدد هفلسفی هندوان بشهر بیرون کشید و طعمۀ آتش ساخت، به کتب دینی و 
و حتّی گاهی براي تأیید مطـالبی کـه در آن    ندک ینقل مخود  در کتاباي فراوان از آنها ه هگزید
ورد. چنانکه در شرح اعتقاد بعضـی از مـردم هنـد بـه     آ ی، آیات قرآنی شاهد مآمده استا ه بکتا

آن ن به اینکه آب در آفرینش مقدم است، از اعتقاد هندوا«وید: گ یاینکه آب مخلوق اول است، م
روینده و قـوام حیـات هرجانـدار وابسـته      زیهر چپراکنده و نمود  زیهر چیوستن پ  که بهم روست

که چیزي از ماده بیافریند؛ آب آلت و وسیلۀ کار اوست.  اراده کندبدان است و هرگاه که پروردگار 
(همان: » و کان عرشه علی الماء«ثل آن ناطق است: تعالی به م و هدر تنزیل، قول خداوند، سبحان

135(.  
راز موفقیت بیرونی در مسائل علمی و کشف قوانین جدید و جامعیت او، تفکر آزاد و رهـا از   

ي غیر واقعی و سرسپردة حقیقت بودن اسـت. وي شـیفتۀ کشـف راز و رمزهـا و     دوبندیقهر نوع 
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به این موضوع راز موفقیت  با اشاره آثارالباقیهقدمۀ ممحو و رفع موانعِ آگاهی و شناخت است. در 
ساند، شناسایی اخبار افهم ر یمراحلی که ما را به اصل مقصد م نیرت کینزد: «ندک یم انیبخود را 

ت کـه از ایشـان و   س ـ یپیشینی و تواریخ قرون گذشته است و بیشتر این احوال و عادات و اصول
رد. یگانـه  ک ـ لوان حت ینم ...را از روي استدلال به معقولات انده و این کار م ینوامیس ایشان باق

کـه اینگونـه تـواریخ     ...راهی که موجود است، این است که از اصل کتب و ملل و اصحاب آراء و
؛ ما نیـز چنـین   ندا هقرار دادو آنچه آنها براي خود مبنا  میکن يرویپمورد استناد آنها است، تقلید و 

، از قبیل تعصب عادت کرده استوري که به آن آ نخود را از عوامل زیاپس از آنکه فکر  ؛ وکنیم
لبی که سبب هلاك بسـیاري از مـردم اسـت و مـانع     ط تو غلبه و پیروي از هوا و هوس و ریاس

اي ایشان را در اثبات مقصود به یکدیگر بسنجیم و ه هباید گفت میپاك ساختدیدار حقّ و حقیقت، 
سـاند و شـبهه و تردیـد را از مـا دور     ر یرا بـه حقیقـت مقصـود م ـ   این بهترین راهی است که ما 

  .)148-19: 1353(میرازیف، » ازدس یم

  منزلت ابوریحان بیرونی در دنیاي غرب -2-2-2
اي متفکرین غـرب کـه وي را بـه    ه هوان از نوشتت یمنزلت ابوریحان بیرونی در دنیاي غرب را م

ناسـند؛ جسـتجوکرد. از جملـه    ش یرهنگ و تمدن ماندیشمندي تأثیرگذار در انتقال علم، فعنوان 
فرهنگ اسلام پژوهشگر آلمانی است که در کتاب ارزشمند خود  »زیگرید هوتکه«این متفکرین، 

تمدن اسلامی نه تنها ارثیۀ یونان را از انهدام و فراموشـی  «ند: ک می هبه این موضوع اشار در اروپا
ذار شیمی، فیزیک، جبـر، ریاضـیات   گ هه مسلمین پایاسلوب و نظام بخشید؛ بلک نجات داد و آن را

ناسی هستند. تمدن اسـلامی تعـداد زیـادي    ش هبه مفهوم امروزي و مثلثات، زمین شناسی و جامع
ست کـه  ا هاي علم تجربی به مغرب زمین هدیه کرده شکشفیات گرانبها و اختراعات در همۀ بخ

حساب خود گذاردند. گرانبهاترین آنها شاید روش بعدها اکثر آنها را نویسندگان اروپایی دزدانه به 
تحقیق علوم طبیعی باشد که با پیشگامی مسلمین راه اروپا را هموار ساخت و به شناخت قـوانین  

ق و کنترل بر آن انجامید 312-311: 1395، (زیگرید» طبیعت و تفو(.  
نسـبت   زیگرید همچنین کشف حرکت زمین را بـه دور محـور خـود بـه ابوریحـان بیرونـی      

رد، پانصـد سـال قبـل از او    ک ـ كآنچه را کوپرنیکوس نابغۀ آلمانی در رنسانس تـازه در «هد: د یم
سـبب  شب و روز را  ود که آفتاب گردشب  هبیرونی فهمیددانشمند شهیر مسلمان یعنی ابوریحان 

ر ردد و گردش زمین با ستارگان دیگر به دوگ ی؛ بلکه خود زمین است که بر محور خود مودش ینم
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  .)187همان: » (وز استر هخورشید باعث پدیدآمدن شبان
اي دانش و تمدن غرب را باید در شرق جستجو کرد؛ جهت اثبات ه هذکر این مطلب که ریش

چنانچه درعصر مدرنیسم رواج -تمایز غرب و شرق همانند نگاه فرادستانۀ غرب به شرقِ فرودست
گانی است که دانشـمندان ایرانـی از جملـه    نیست؛ بلکه برمبناي تعامل فرهنگی و اندیش -یافت

  ند.ا هابوریحان بیرونی آن را منتشرکرد
و  »نی ـد« ،»زبـان «فرهنگی چون اي ه هدر هندوستان سه عامل تفاوت ایران و هند را مؤلف

ینـد؛ بـا ایـن حـال در نگـاه وي بـه دیگـر، نـوعی گشـودگی و اسـتقبال           ب یم ـ »رسوم  و  آداب«
اج  ي غیـر شـأنی بنیـادین دارد   گی بـه رو ود. گشودش می هیافت  یکـی از  .)107-106: 1392، (نسـ
ا و تعینات گشودگی امکان استماع است. براین اساس بیرونی که در بسـیاري از  ه هرین جلوت ممه

 .)107همـان:  باشـد ( از این ابا ندارد که دانشجویی براي علم و دانش هندي  تخصص داردعلوم 
مقاله مشتمل  نیا دیردت یبتنها ورقی را خواندم؛ اما  الۀ مذکورو من از این مق«ویسد: ن یچنانچه م

: 1958(بیرونـی،  » گردانـد  يروزو  دهـد  قی ـتوفبر نفایسی از اصول علم اعداد است که خداوند 
117(.  
اگـر در دوران مـا   «ویسـد:  ن یم تحقیق ماللهندنیز در بیان ارزشمنديِ کتاب  »ادوارد براون« 

سانسـکریت و فرهنـگ هنـد را مـورد      زبان ه از ادبیات و علوم جدید،کسی بخواهد که با استفاد
ق کامـل   با دقّتتا بتواند چون ابوریحان بیرونی  کوشش کند اه لسا، باید رار دهدق  مطالعه و تعم

  .)146: 1 .ج .1373(براون، » و حقّ مطلب را ادا کند برد یپبه ماهیت تمدن باستانی هند 
مأخذي معتبـر و  «ون الخالیه یکی از آثار ارزشمند ابوریحان بیرونی، آثارالباقیه عن القرکتاب 

چنانکـه در آنچـه دربـارة     ماري اقـوام مختلـف اسـت؛   ش ـ لمورد اطمینان براي تحقیق دربارة سا
ده کـه مـأخوذ از بیرونـی و از همـین     ش حلمعارف فرانسه آمده، تصریا هماري یهودي در دایرش هگا

  .)6: 1345(بیرونی، » کتاب است

  تأثیرپذیري از قرآن-3-2-2
رایی در کلام ابوریحان، تأثیرپذیري از قرآن است که یک متن فراگیر گ یاي فرامله هیکی از نشان

و ماندگار در سطح جهانی است. هر متنی که در یک شرایط اجتماعی، سیاسی و فرهنگی خاصی 
بـر آن اسـت کـه مـتن     أثیر گفتمان حـاکم  ت تتح هر بخشی از آن متن کش نبدوود؛ ش یتولیدم
ولی درصد ایـن تأثیرپـذیري    آن نگیرد؛قاومت کند و یا رنگی از واند در مقابل آن شرایط، مت ینم
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 ٨٥  

در متون متفاوت است. اگر متنی صددرصد بازتاب شرایط حاکم بر زمان خـود باشـد، بعـدها بـه     
بعدي  ايه لنس ود و جنبۀ ماندگاري آن و توانایی تعامل باش می یعنوان یک گزارش تاریخی تلق

در آن ضعیف است. اگر چنانچه بخشی از متن متأثر از گفتمان و شرایط حاکم بر زمان خود باشد 
اي هرعصـر و روزگـاري   ه لو بخشی دیگر (غالب آن) فرا زمان باشد؛ مسلماً توانایی گفتگو با نس

 نـد، ا هردک ـ ادپیکه یکی از دلایل ماندگاري متونی را که در سطح جهانی مخاطب  خواهد داشترا 
 بـر گفتـار  ؛ زیرا اولاً کتابی آسمانی متکـّی  وضعیت متفاوت استقرآن در مورد همین است. البته 

بنابراین متنـی کـاملاً فـرا    ؛ ستا هافتی لاست که در قالب وحی از عالم معنا به عالم محسوس تنزّ
اي دنیـوي را  ه تاوند، محدودیزمانی و فرا مکانی منحصر به عالم معناست. ثانیاً تولیدکنندة آن یعنی خد

شـأن  و اگر بخشی از قـرآن در بخـش   ر نازای ندارد. - ودش می ضعارچنانچه بر شاعران و نویسندگان - 
، برخاسته از شرایط خاص زمانی و مکانی و مبتنی بر رویدادهایی باشد که زمان پیـامبراکرم (ص)  نزول
قرآن، این ظرفیـت را دارد کـه بـه شـرایط دیگـر نیـز       متن  بودن ایپولیل سیال و د هست؛ با هفتادا قاتفاّ
  ند.ک تابد و در یک افق گسترده، مخاطبان دیگري را نیز به گفتگو و تدبر دعوی متعمی

و دور از  لسویها یآزاداندیشی ابوریحان بیرونی بیشتر متأثر از آیات قرآن است که نگاهی عل 
ت واحـده  «لمانان را بـا عنـوان   گري به همه آدمیان دارد و یکپارچگی مس ـن هیکجانب تبیـین  » امـ

ق در جمعی هویت«ماید: ن یم  آن از »واحده امت« عنوان با قرآن در که است آرمانی جامعۀ تحقّ
 هم در اندیشگانی زبانی، ملّی، نژادي، مرزهاي واحد، خداي پرستش پرتو در که امتّی. ودش یم یاد

حجـازي و پورشـیخعلی،   ( )92/انبیاء( »فاَعبدونِ ربکمُ أنَاَ و واحدةً مۀًأُ أمُتکُمُ هذه إنَِّ: «ودش یم نوردیده
البته مردمان سایر ادیان و مذاهب و حتیّ افراد بدون باورهاي دینی هم تحت پوشش ایـن   .)85: 1398

  صورتی که آسیبی از ایشان متوجه این امت نباشد. یرند؛ درگ یقرارم »واحده امت«
در آن،  کتابی در زمینۀ عرفان نظري و عملـی اسـت و ابوریحـان بیرونـی     ماللهندالتحقیق  

ده یـا بـه صـورت شـفاهی     ش ـ ناي ایشـان تـدوی  ه ـ بمطالبی را که از باورهاي هنـدوها در کتـا  
اي این کتـاب کـه نقـل    ه ه. بعضی از گزارندک یم انیببا صوفیان ایران  سهیدر مقاست، ا هدش لنق

 هـر مخاطـب  تـا حـدي کـه     عجیبـی بـا مضـامین قرآنـی دارد    مطالب هندیان اسـت، شـباهت   
ول وي از ق ـ ل. شـاید یـک سـبب نق ـ   مـأنوس بـوده اسـت   ند که گوینده با آیات قرآن ک یتصورم

. اسـت هندوهاي مسلمان باشد و شاید نثر او برگرفته از اعتقادات دینی خود وي بر مبناي قـرآن  
از  ست، به نقـل ا هرفتگ هبهر» تضمین«ه صورت در بعضی از عبارات نیز که مستقیماً از آیۀ قرآن ب

صـوفیه را نیـز   «ویسـد:  ن یمثلاً در مورد قدرت ارادة ایشان م ـ است؛خود وي یا صوفیان مسلمان 
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از ي ا هطایف« ند که:ا همذهب قریب بدین معنی است و به کتب آنان، از برخی از آن جماعت آورد
ما برنشستند و یکی به نماز برخاست و چون فارغ  دور از  هبر ما وارد شدند و به مکانی، ب انیصوف

ا مکانی بدو نمودم و بدان شد و بر پشت افتـاد و  ج نبدی» یا شیخ«و گفت:  التفات کردآمد با من 
نـّا  «در باب قولـه تعـالی:    ؛ وستا هساکن شد و من برفتم و او را حرکت دادم و دیدم که سردشد ا

 بر آبو چون خواهد  گردد دهیچیپن خواهد، زمین مر او را ند که او چوا هگفت» لارضا یمکناّ له ف
  .)60: 1358(بیرونی،  »ا فراروي قصد او نایستنده هارند و کود هو هوا رود و این هردو او را نگ

 اطري و حضـور در پیشـگاه ذات  خ نمطلبی راجع به رهایی قلب از پریشا گیتاوي از کتاب  -
سوره نور نیست که در آن با زبانی استعاري  35مون آیۀ باهت به مضش یند که بک می لاحدیت نق

نور قلب آدمـی را   گیتاست. منتهی در کتاب ا هشدبه نور (البته نور قائم به ذات نه عرضَی) همانند 
  ند:ک می هکه تنها راه برقراري ارتباط با خداوند است، به نور تشبی

بپریشاند و آن را  آنکه قلب خویشاست که چگونه به رهایی خواهدرسید،  گیتاو در کتاب « 
کند؟ و آنکه فکرت خویش از اشیاء منصرف ن  خالص جه اوو  خاص ایزد نگرداند و عمل خویش بر

کـه روغـن آن صـافی     دیخواهد گردگرداند، نور قلب او همچون نور چراغی » یگانه«و مصروف 
را از احسـاس درد از گرمـا و   باشد و خود به مکانی پوشیده و به دور از جنبش باد و این معنی او 

  .)53(همان: » است، باطل است» یگانۀ حق«جز  آنچه نکهیبر ابهر دانایی او  مشغول داردسرما 
کَ«آیۀ قرآن:  ورهِ کمَشْ الْأَرضِ مثلَُ نُ و ات اومالس ور ه نُ ۀٍ    واللَّ ی زجاجـ باح فـ ةٍ فیها مصباح المْصـ
نَّها ۀُ کَأَ اجبیِۀٍ الزُّج ۀٍ لاَ شَرقْیۀٍ ولاَ غَرْ ونَ ۀٍ زیتُ جرةٍَ مبارکَ ب دري یوقدَ منْ شَ وکَ   .)35: (نور...» کَ

و علم او به گـاه  «... ویسد: ن یموت م در هنگامدر مورد افزایش آگاهی و خردمندي آدمی  -
کـه نفـس بـه گـاه     ماید و فراموشی او به گـاه نزدیکـی بـا آن. از آن روي    ن يمفارقت از بدن رو

ایه پ نود و برایش می طایه، دانا است و به گاه نزدیکی از آن، منحپ نمفارقت از حیزِ خرد است و برای
خداوند در قرآن راجع  .)41همان: (» ي چیرگی بالقوه بر آنا هونگ هردد، بگ یفراموشی عارض آن م

  رماید:ف یبه افزایش میزان درك و آگاهی و بالا رفتن مرتبۀ یقین افراد م
ی ضلَاَلٍ مبیِنٍ« ف مونَ الْیو منِ الظَّالک وننَاَ لَ تُ بصرْ یوم یأْ سمع بهِمِ وأَ   مریم): 38» (أَ

وند؛ ولی امروز ش یچه شنوا و چه بینا م ]نسبت به حقایق[یند آ یآنان روزي که به سوي ما م
  ستمکاران در گمراهی آشکارند.

و مـودت دوطرفـه    ، در مورد عشقماللهنددر » باسدیو«به نام از زبان یکی از عرفاي هند  -
نیز گفته است کـه برتـرین مردمـان دانـاي کامـل      «ویسد: ن یمیان بنده کامل و خداوند، چنین م
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ست بر او مـرگ و زادش و او  ا هاست. از آن رو که او ایزد را خواهد و ایزد او را و چه قدر مکررشد
38(همان: » افتهی تست تا بدان دسا هلب کمال بوداي عمر خویش مواظبِ طه تبه مد(.  

ه  «که بخشی از عبارت او به آیۀ  ی اللَّـ ت ف یأْ و َفس ه یننْ دع ُکم تدَ منْ وا منْ یرْ یا أیَها الَّذینَ آمنُ
کـَافریِ    زَّةٍ علـَى الْ عـ ى المْؤمْنینَ أَ ۀٍ علَ ه أذَلَّ ونَ بیحو مهبمٍ یحو قَ ) اي اهـل ایمـان   54: (مائـده ...» نَبِ

ورد کـه  آ یخدا به زودي گروهی را م ـ ]ساندر یزیانی به خدا نم[هرکس از شما از دینش برگردد 
کـافران   ند و در برابـر ا نآنان را دوست دارد و آنان هم خدا را دوست دارند؛ در برابر مؤمنان فروت

  ...سرسخت و قدرتمندند
.. ایزد مر هر کسی را ظاهر نیست که او را به حواس خـویش  «.ویسد: ن یدر بیان توحید م -

وند و گروهی ر یدریابد و از این رو جاهل بدویند. گروهی از آنان در باب او از محسوسات فراتر نم
ردند. بدینکـه  گ یابند و عارف نمی یمن تچون فرا روند جز به مطبوعات (امور مبتنی طبع سها) دس

اد و نزاید و دانایی احدي جز بر انیت او محـیط نگـردد و او محـیط    برتر از آن، کسی است که نز
  ارد:د ه) که به ترتیب به آیات ذیل اشار18(همان: » است به آنچه که هست، به دانایی.

خبَیِرُ« و اللَّطیف الْ هو ارصب و یدركِ الْأَ هو ارصب ه الْأَ او  ابنـد؛ ولـی  ی یا او را درنمه مچش» لاَ تدُرکُِ
ولـَد  «و ) 103: (انعام ابد و او لطیف و آگاه است.ی یا را درمه مچش ی لـَمو دلی َدهیی ـزانـزاده و  » لم 

  .)3: دی(توح نشده است
او انتهـا و آزاد بـه فعـل     ابتدا یباعتقاد هند در ایزد پاك آن است که او یگانه ازلی است، « 

دارد، فرد در ملکوت خویش از اضداد و انداد، نـه   ردان مدبر نگاهگ هخویش و قادر حکیم زنده، زند
  .)16: 1358(ابوریحان، » به شیء ماند و نه شیء بدو ماند
اطنُ  «که یاد آور این آیات است:  البْـ رُ واه الظَّـ رُ والآْخ لُ والْأَو و 3حدیـد/ »(ه ،(»لـَى    ولْ ع وکَّـ تَ

وت ي لاَ یمی الَّذ ح یءلیَس کَ« / فرقان)،58» (الْ ه شَ ْثل11: (شوري» م(.  
تفـاوت در زمـان    ،نـد ک یمطرح م »علم دانایان«با  »علم الهی«نکتۀ جالبی که در مقایسۀ  

است که علم خداوند به دلیل آفرینش و تسلّط بر زمان، ازلی و ابدي است؛ در حالیکه دانایـان در  
نـد کـه اگـر از روي دانـایی     ک یم ـ نو افزو ...«ند: ا هردک بو آگاهی خود را کس علم گسترة زمان،

ویند چه خواهد و گ می نمتکلم باشد، فرق به میانۀ او و دانایانی حکیم که از روي دانایی خود سخ
ند و بعد از اینکه ا هنود که فرق به میانۀ اینان زمان است از آن رو که آنان در زمان دانا گشتش یم

فزاري سخن بـه دیگـران   ا تاي خویش به دسه شند و دانا هفتگ نند و نه متکلم، سخا هنه دانا بود
و گ ـ ني با زمان نیست و ایزد سـبحان دانـاي سـخ   ا یند؛ درحالیکه امور الهی را بستگا هردک لمنتق
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سـت بـه انحـائی    ا هفت ـگ نو دیگـران از پیشـینیان سـخ   » براهم«است و در ازل و او است که با 
  .)17همان: » (گوناگون

ند، سخن بـر پایـۀ   ک تآنکه آن فعل را بدو (ایزد) نسب ...«د: ویسن یدر بیان توحید افعالی م -
و که چون قوام فاعلین بدو بود، او سبب فعل آنان باشد و آنـان واسـطۀ فعـل او    ر ناعم گوید. ازآ

ى و ...«نندة آیۀ: ک ی) تداع18(همان: » ...باشند مر ه کنَّ اللَّ   .)17: (انفال» ما رمیت إذِْ رمیت ولَ
 یعنـی گـاه  ؛ ستا هردک لیري از آیات قرآنی، متفاوت عمگ هاي بهره هی است وي در شیوگفتن

  رد:ب یارمک هاي ذکرشده، بخشی از آیۀ قرآن را در عبارات خود به ههمانند بعضی از نمون
ایـه کـه غـازي    پ  ورد. بـدان آ يچون ناصرالدین سبکتگین به دولـت رسـید بـه غـزا رو     ...« 

حمود که رحمـت  م هلدولا نند به روي آیندگان برگشود و از پس او یمیخواندندش و راه خواري ه
رده و کارهـایی  ک ـ بفت و آبـادي آن مردمـان خـرا   ر می هاند سال بدان را و یخداي بر هردو باد س

  .)12(همان: » ...گرداند» هباء منثورا«شگفت بدان سرزمین از او رخ نمود که آن را 
مثلاً در زمینـۀ نـادانی    ؛ندک یاشاره مي از قرآن ا همعناي آیگاه به شیوة ترجمه یا اقتباس به 

الند و خود را نسبت به همـۀ مردمـان جهـان    ب یهندوهاي متعصب که به افکار و باورهاي خود م
کـه آنـان    و حمق دردي است که آن را درمانی نیست و آن این اسـت «ویسد: ن یانند، مد یبرترم
نـد و دیـن،   ا كان است و نژاد، ایشان و ملوك آنان، سروران ملوارند که زمین، زمین آند می داعتقا

انـد و  د یدین آنان است، دانش همان است که ایشان راست و از این رهگذر خویشتن بـزرگ م ـ 
ند و به حفظ معارف خویش از غیر اهل آن، ا تردند و بالطبع اسیر ظنّگ می نفتند و ناداا می بجع هب

  )(همان» یگرانزند تا چه رسد به دو می طافرا
ونَ«برگرفته از آیۀ:  ِفَرح ِیهمَا لدِزْبٍ بمکه نزد آنـان اسـت    ]آیینی[هرگروهی به آن » کلُُّ ح

  .)53: (مومنون ] استکه آیینشان بر حق [خوشحال و شادمانند. 

  در نظر ابوریحان بیرونی  »ذوالقرنین« -4-2-2
سـت. از میـان   ا هادد مدماتی است کـه انجـا  و خ »ذوالقرنین«سورة کهف، راجع به  99تا  83آیات 
 ـ یاي قرآنی در کتاب آثارالباقیه، وي به داستان ذوالقرنین مه نداستا ردازد. در زمینـۀ شخصـیت   پ

ي وي را همـان  ا هظر وجـود دارد. عـد  ن فحقیقی ذوالقرنین میان علماء، مورخین و مفسرین اختلا
 کـورش «اي ه ـ یرا منطبـق بـا ویژگ ـ   ي نیـز شخصـیت او  ا هاننـد و عـد  د یم »اسکندر مقدونی«

نـد؛  ا هردک ـ تانند. ازجمله کسانی که نظر دوم را مـورد پـژوهش قـرارداده و اثبـا    د یم »هخامنشی
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 ٨٩  

هستند. علامّه  المیزانمفسر تفسیر  »علاّمه طباطبایی«دانشمند مشهور هندي و  »ابوالکلام آزاد«
خدا و به دین توحید بوده، کورش نیز  اگر ذوالقرنین قرآن، مردي مؤمن به«رماید: ف یطباطبایی م

؛ اگـر او  رور بوده، کورش نیز چنـین بـود  پ تنین بوده و اگر ذوالقرنین، پادشاهی عادل و رعیچ نای
کورش نیـز سـفري بـه سـوي     ...نسبت به ستمگران و دشمنان مردي سیاستمدار بوده، او نیز بود

سوي مشرق سفرکرد؛ آنجـا مردمـانی   مغرب کرد بر لیدي و پیرامون آن مسلّط شد و بار دیگر به 
رد، سـدي  ک ـ کردند. براي همین به آنها کم ـک می یدید صحرا نشین و وحشی که در بیابان زندگ

اي قفقـاز و  ه ـ هداریال میـان کـو   ۀدر تنگ، ادندد یآزار مساخت در مقابل قبیله و قومی که آنها را 
  .)659: 13 .ج .1363(طباطبایی، » ...نزدیک به شهر تفلیس

رایی ابوریحان بیرونی، انتخاب داستان ذوالقرنین و اظهارنظر وي گ یاي فرامله هکی از نشانی 
اشـد؟ برمبنـاي آیـات سـورة     ب یس ـک هظر از اینکه ذوالقرنین حقیقتاٌ چن فدر مورد اوست؛ زیرا صر

ی به یک سرزمین خاصی که ور ضمنط هبست که گویا ا هپیونددهندة شرق و غرب عالم بود کهف،
ق نداردمحدودکند،  او را   ست.ا هو شخصیتی جهانی در روزگاران پیشین داشت تعلّ

نـاگزیر از بـازگویی   «... ویسـد:  ن یر قرآن مب ی، مبتن»ذوالقرنین«ال ح حابوریحان در بیان شر 
 ورط هب (Bicovnutus)» ذوالقرنین«اده، یعنی د يور بدین نام روآ مچیزي هستم که در چیستی نا

سـهم   ن در جزو مطالب ما از براي ترتیبی که یاد کرد تاریخ برآن پایه اسـت، جداگانه؛ چون که آ
اي ویـژة اخبـار   ه ـ هبسزا دارد و آن، همانا که داستانش در قرآن معروف است و براي کسی که آی

ود که او مـردي بـس نیکـوکردار بـود؛ خداونـد او را      ش می نواند؛ روشخ یوي و مقتضاي آنها را م
ه اقتدار و توانمندي فرمود؛ انجام مقاصدش را در گشودن شهرهاي شـرق و  کاري سترگ از پایگا

مود. (پهنـاور) را یـک دسـت گـرد آورد و     ن نغرب جهان، تسخیر کشورها و تسلّط بر مردمان آسا
اي آبادانـه (زمـین) را   ه ـ تاي (ظلمت) شمال درآمد؛ دور دسج کهمگان بر این باورند که به تاری

ها جنگید؛ از میان قوم یأجوج و مأجوج گذر کرد و تا شـهرهاي همنـزد بـا    مان ما و آده مبدید با آد
اي ایشان در شرق و شمال زمین برفت. آنان را از تجاوز به این سوي بازداشت، آسیب و ه هقرارگا

مدند، بسـاخت  آ می نا در تنگه و کوهی که از آن بیروه هارپ نرد؛ پس دیواري از آهک عگزندشان دف
ذاختـه ریخـت، چنـان کـه آن (دربنـد آهنـین) سـاخته صـنعتگران اینـک          گ سو ملاط آنها را م

  .)47: 1392ابوریحان بیرونی، (ود ش می هدید
که با ترفند  نیست» ادار«با قطعیت همان اسکندر مقدونی، برادر » ذوالقرنین« یرونیبدر باور 

هم از این رو «سد: وین یدو وزیرش، ناجوانمردانه به دست اسکندر کشته شد. در وجه تسمیۀ او م
ی) آفتاب یعنـی  ش سگفتند و این نامپایه را از براي فرار» ذوالقرنین«او را  دن او به دو تیغۀ (=قَرنَ
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دیگران آن را چنین تفسیرکردند کـه او   ...تفسیرکرده اند  »فروشدن گاه آن«و  »برآمدن گاه«به 
: (همـان  ... »ایرانیـان «و » انیونانی ـ«یعنی:  ز همبري دوملّت (=قرن) مختلف است؛خود ناشی ا

48(.  
نـد از  ا هردک تحکای«ست: ا هکه ذوالقرنین شاهی از میان عرب بود ندک ینقل محکایتی دیگر  

آیـا شـما را   «ننـد، پـس گفـت:    ک می ثعمر خطاّب که شنید گروهی در بارة یادکرد ذوالقرنین بح
گوینـد  » یـد؟ ا هشتگان فراگذاشتاي مردم بسنده نیست که از آنها تا فره تة روایدربارهمان بحث 

افتـه کـه دو کاکـل    ی مو چنـین نـا  ر نازای ... وکه ذوالقرنینی همان صعب بن همال حمیري است 
ایش آویزان بود و هم اوست که به مشرق و مغرب زمین رسید، شمال و ه هموهاي سرشت بر شان

  .)52همان: » (...ردک مجنوب آن را درنوردید، کشورها را تسخیر و مردمان را تسلی
ا، ایـن  ه همایند که از میان پیشگفتن می  چنین ...: «ندک یم انیبابوریحان در ادامۀ این مطلب 

از یمن بودند و نه از سرزمینی دیگـر؛ هـم   » ذو«اشد؛ زیرا که صاحبان پیشوند ب هیکی درست بود
با  ...الاذعار، ذونواسذوالمنار، ذو«عاري نباشد، مانند: » ذو«ایشان از پیشوند ه مآنان هستند که نا

این حال، اخبار ذوالقرنین شبیه به آن چیزي است که راجع بـه وي در قـرآن بـه جایگـاه آن در     
در » مایدن می نچنی«ولی همین مطلب را نیز با عبارت  ؛)52 -3(همان: » ود.ش ینم  حزمین تصری

  هد.د یي از شک و تردید قرار ما ههال
بیرونـی اصـلاً درسـت     اسـتدلال این «بر این باور است:  یهآثارالباقمصحح  »پرویز اذکایی«

بـوده، اختصـاص بـه قبایـل یمـن       بانـان همگانـه  ز بدر میـان عـر  » ذو«نیست. کاربرد پیشوند 
ینکـه آن  ا ندرضم .ند)ا هکردن یلشکرکش(ملوك یمن هم هرگز به شرق و غرب عالم  ستا هنداشت

 –ش بودها یکه وي مدع-گاري انتقادين خاریاشته، یکسره از تد ترا از میان دیگران درس» یکی«
ة رستم دستان ایرانیـان نباشـد کـه همـواره او را بـا      دربارچرا مثلاً وصف ذوالقرنین  است؛ دور هب

ند؟ و با آن همه کارهاي شـایان  ا هردک رکه کاسۀ سر دیو سپید بوده، تصوی» دو شاخ«ودي خُ هکلا
مایـد؛ ولـی   ن یر م ـهمه کس به ذوالقـرنین نزدیکت ـ  از –مده آ حرش هکه در شاهنامه ب–و نمایانش 

  )52-53ان: هم پاورقی. (ندا هدانستعلماي معاصر به تحقیق او را با کورش کبیر منطبق 
ات متفـاوت را     ا هردک ـ عطرح موضـو » ذوالقرنین«ظاهراً ابوریحان راجع به   سـت؛ ولـی نظریـ

ندیشـی  ا مو پرهیز از هرنـوع جـز   ر آزاداندیشیب یدرمورد شخصیت واقعی او با شک و تردید مبتن
سـت.  ا هذاشـت گ هست و نظر صددرصد قطعی خـود را نسـبت بـه او همچنـان ناشـناخت     ا همودن نبیا
از میـان تعـداد کثیـري    » ذوالقرنین«رروي کنجکاوي نگارندة این مقاله نسبت به دلیلِ طرح ه هب
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ست، فارغ از آگـاهی  ا هپرداخت صرفاً به این شخصیت آثارالباقیهچرا در و اینکه  اي قرآنیه نداستا
ابستگی به سرزمین و و مو عد» ذوالقرنین«صوص، گستردگی شخصیت خ نبه جواب صحیح درای

رایانه است. همچنین نمایانگر طبع بلند ابوریحان گ یملیت و نژاد خاصی در راستاي تفکري فرامل
بـه  » ذوالقـرنین «ردن ک بو تقویت منِ انسانی اوست که با تعصب خاصی اصرار در منتس بیرونی

  اشد.ب ههرچند آن را پذیرفت ست،ا هقوم ایرانی نداشت

   هنتیج-3
 همزیسـتی  و بشـر  حقـوق  بـه  احترام ستري،گ تعدال انسانیت، رعایت بر مبتنی »گرایی فراملی«

. دارد اسـلام  خصوصاً جهانی بزرگ ادیان در ریشه که است جهان در اه تملی تمام آمیز مسالمت
 .ندا هبود تفکر این مروج مستقیم غیر خود آثار در بیرونی ابوریحان مثل پیشین بزرگ اندیشمندان

 سیاسـی  جنبـۀ  بیشـتر  »طنیو نجها« با معنایی تشابه دلیل به معاصر دوران در »راییگ یفرامل«
 در معنـایی  مشـابهت  »طنـی و نجهـا « واژة با ابتدا در »راییگ یفرامل« واژة ست. اگرچها هپیداکرد
 ی،دوم اقتصادي -سیاسی رویکرد و اولی وستانۀد نانسا رویکرد دلیل به ولی ند؛ک ید مایجا ذهن
  .دارند باهم اساسی ايه تتفاو

 ـ افراطـی  و تنـد  احساسات از دور و فلسفی و علمی نگاه با بیرونی ابوریحان  بـه  رایانـه گ یمل
 اسـخ، ر اعتقـادي  باورهـاي  منطـق،  و عقـل  بـر  مبتنـی  جهـانی  جامعـۀ  یـک  تحقـّق  و بشـریت 
  .ندیشدا یم دالتیع یب و تبعیض سلطه، نوع هر از دور به و داريم قاخلا

زیگرید هوتکه و ادوارد براون از جمله کسانی هستند که به عمق دانش و اندیشۀ بـه دور از  
دانش و تمدن غرب را  ياه هشیمطلب که ر نیاند؛ ولی بیان ا هردک هتعصب ابوریحان بیرونی اشار

غرب به شـرقِ   ۀغرب و شرق همانند نگاه فرادستان زیجهت اثبات تما .کرد در شرق جستجو دیبا
و  یتعامـل فرهنگ ـ  يبلکـه برمبنـا   سـت؛ ین -افـت یرواج  سـم یچنانچـه درعصـر مدرن  -فرودست

  ند.ا هآن را منتشرکرد یرونیب حانیاز جمله ابور یرانیاست که دانشمندان ا یشگانیاند
از، همچـون ابوریحـان   س ـ نبرجسته و دورااي ه تشناخت ژرفناك و دقیق نسبت به شخصی

جهت دستیابی به تحولات جدید علمـی و تقویـت پیونـدهاي     ي جهانی دارند،ا هکه وجه بیرونی
عصب ت مآزاداندیشی و عد«، »رزي به کشف مجهولاتو قعش«. ضرورت داردرایانه کاملاً گ یفرامل
ی ابوریحـان، از  آثـار علم ـ در  »تأثیرپـذیري از قـرآن  «و  »ندي به شریعت اسلامب يپا«، »فکري
 بیرونـی  ابوریحان رایی در اندیشۀ وي است. آزاداندیشیگ یاي فرامله هو نشان اه یژگیورین ت ممه

 دارد آدمیان همه به گرين هیکجانب از دور و لسویها یعل نگاهی که است قرآن آیات از متأثر بیشتر
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ق در جمعی ماید. هویتن یم تبیین »واحده امت« عنوان با را مسلمانان یکپارچگی و  جامعـۀ  تحقّ
 پرسـتش  پرتـو  در کـه  امتـّی . ودش یم یاد آن از »واحده امت« عنوان با قرآن در که است آرمانی
  .ودش یم نوردیده هم در اندیشگانی زبانی، ملّی، نژادي، مرزهاي واحد، خداي

اي مختلـف  ه ـ هوبیشـترین تـأثیر را از آیـات قـرآن بـه شـی       تحقیـق ماللهنـد  آثار او در میان 
 ـ یم ـ» ذوالقـرنین «اي قرآنی، به داستان ه ننیز از میان داستا آثارالباقیهست. در ا هپذیرفت ردازد و پ

عصب، اصـراري  ت مند؛ ولی به دلیل آزاداندیشی و عدک می نرا بیا نظرات متفاوت راجع به هویت او
» ذوالقرنین«ردگی شخصیت ینکه تلویحاً به گستا نردن وي به قوم ایرانی ندارد؛ ضمک بدر منتس
 نکـه یبـر ا ا ه ـ ه. همۀ این نشـان ندک یاشاره مابستگی او به سرزمین و ملیت و نژاد خاصی و مو عد

و برجســتگی  دلالـت دارد اسـت،  ه نحقیقتـاٌ وي شخصـیتی جهـانی و متعلـّق بـه همـۀ سـرزمی       
  ند.ک می ترایانۀ او را در آثارش اثباگ یاي فرامله هاندیش
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Abstract  
 

Transnationalism in Abureyhan-e- Biruni’s Works 
 
Bahjatol ssadat Hejazi* 

 

Abureyhan-e-Biruni was a scholar, mathematician, astronomer, and 
was aware of historic and social issues of his time. He was born in 
Biroon of Kharazm in the mid Fourth Century AH. In spite of his 
engagement in the politics of Kharazm Shah’s court and his mandate 
as an astronomer to Sultan Mahmood’s court, he did not forego his 
critical way of thinking about social and philosophical issues. The 
publication of a number of philosophical and social treaties is a 
testament to his inclination towards such thinking, and also attests to 
his congenital excogitation. On the one hand, research on his life and 
works can shed light upon the critical genius which Biruni expressed 
through his reliance upon his individualized renditions of moral 
dictums. On the other hand, many scholars believe that one needs to 
keep Biruni’s biography out of academic and scholarly discussions, 
and should only concentrate on his works. In A Critical Study of What 
India Says, Whether Accepted by Reason or Refused, Biruni represented 
himself as a disinterested free thinker and transnationalist1. There is no 
doubt that the Holy Quran and Islamic beliefs have played a key part 
in developing these characteristics in Biruni. Through reviewing A 
Critical Study of What India Says, Whether Accepted by Reason or 
Refused, The present study identifies the textual evidence of freethinking 
and transnationalist affinities in Biruni’s critical view points.  
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